UEA

UNIVERSIDADE
DO ESTADO DO
AMAZONAS

UNIVERSIDADE DO ESTADO DO AMAZONAS

ESCOLA SUPERIOR DE ARTES E TURISMO

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM LETRAS E ARTES / PPGLA — UEA
MESTRADO ACADEMICO EM LETRAS E ARTES

AMANDA RAMOS MUSTAFA

AS LINGUAS ETNICAS NO PARQUE DAS TRIBOS EM MANAUS: UM ESTUDO
ETNOLINGUISTICO NOS ESPACOS CULTURAIS INDIGENAS
UKA UMBUESARA WAKENAI ANUMAREHIT E KOKAMA

MANAUS-AM
2018



UNIVERSIDADE DO ESTADO DO AMAZONAS
ESCOLA SUPERIOR DE ARTES E TURISMO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM LETRAS E ARTES / PPGLA — UEA
MESTRADO ACADEMICO EM LETRAS E ARTES

AMANDA RAMOS MUSTAFA

AS LINGUAS ETNICAS NO PARQUE DAS TRIBOS EM MANAUS: UM ESTUDO
ETNOLINGUISTICO NOS ESPACOS CULTURAIS INDIGENAS
UKA UMBUESARA WAKENAI ANUMAREHIT E KOKAMA

Dissertacdo apresentada ao Programa de POs-
graduacdo em Letras e Artes da Universidade
Estadual do Amazonas (PPGLA-UEA): area de
concentracdo: Linguagem, discurso e praticas
sociais, como requisito parcial a obtencéo do titulo

de Mestre em Letras e Artes.

Orientadora: Prof. Dr?. Silvana Andrade Matrtins.

MANAUS-AM
2018



FICHA CATALOGRAFICA

L732e MUSTAFA, Amanda Ramos
As linguas étnicas no Parque das Tribos em Manaus: um
estudo etnolinguistico nos espacos culturais indigenas Uka
Umbuesara Wakenai Anumarehit e Kokama, Manaus-AM. /
Amanda Ramos Mustafa. — Manaus: UEA, 2018.
210 f. il.: (com ilustra¢des) 30cm.

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pés Graduacdo em
Letras e Artes da Universidade do Estado do Amazonas, para
obtencéo do titulo de Mestra em Letras e Artes.

Orientadora; Prof2. Dr.Silvana Andrade Martins

1 Educagéo Escolar Indigena 2. Linguas e culturas indigenas 3.
Espagos Culturais. 4. Parque das Tribos I. Orientadora: Prof. Dr2,
Silvana Andrade Martins.

CDU 376.74




AMANDA RAMOS MUSTAFA

AS LINGUAS ETNICAS NO PARQUE DAS TRIBOS EM MANAUS:
UM ESTUDO ETNOLINGUISTICO NOS ESPAGOS CULTURAIS INDIGENAS
UKA UMBUESARA WAKENAI ANUMAREHIT E KOKAMA

Este Trabalho foi julgado adequado para obtengéo de titulo de Mestre Académico

em Letras e Artes, pela Universidade do Estado do Amazonas.

DATA DA APROVAGAO: 14/ 06 / 2018

BANCA EXAMINADORA

o e

Orientadora: Profe. Dra. Silvana Andrade Martins (UEA)

A

Membro titular interno: Prof. Dr. Valteir Martins (UEA)

Membro titular externo: Profa. Dra. Jocilene Gomes da Cruz (UEA)



DEDICATORIA

Aos indigenas do Parque das Tribos e a todos os demais
residentes na cidade de Manaus, que todos os dias
enfrentam duras batalhas pela sobrevivéncia, com
coragem e determinacdo — A eles, minha mais profunda
admiracao!



AGRADECIMENTOS

A Deus, fonte de todo conhecimento e sabedoria, por ter me sustentado e
permitido chegar até aqui. Sua graca, bondade e misericordia foram meu porto
seguro nos momentos dificeis.

A minha familia, pelo apoio e suporte de sempre. Em particular & minha mae,
mestre e doutora na universidade da vida. Na sua simplicidade e humildade, sempre
lutou para que os filhos tivessem a oportunidade de adentrar no que nao conseguiu:
o caminho dos estudos. Sem suas orac¢des tudo teria sido mais dificil, mae!

A minha irmad professora Msc. Erika da Silva Ramos, minha maior
incentivadora. Presenca marcante em minha vida, desde a época da faculdade,
sempre me fez crer que eu poderia alcancar meus sonhos e objetivos, indo mais
além do que eu imaginava.

Ao meu esposo Leoney Mustafa e minha filha Ana Clara Mustafa, pela
compreensao das minhas auséncias quando, por imposicdo dos meus longos
periodos de leituras e estudos, tive que me afastar de inumeras atividades
familiares. Amo vocés!

Com apreco a minha professora Dra. Silvana Andrade Martins, pelas valiosas
instrucbes e contribuicbes na concretizacdo desta pesquisa. Sua fonte de
conhecimento e sabedoria inesgotaveis me iluminou em cada encontro; sua dogura
e paciéncia amenizaram minhas davidas, inspiraram-me e me fortaleceram para
seguir em frente — Foi um privilégio e honra fazer parte do seleto roll de aprendizes
gue passaram pela sua vida. Gratiddo, sempre!

A comunidade indigena Parque das Tribos na cidade de Manaus, lideres,
professores e alunos dos dois Espacos Culturais de Educacéo Indigena, por terem
compartilhado, nesse periodo de tempo, sua vivéncia comigo. Em especial a
professora pedagoga Ana Claudia Tomas, da etnia Baré, responsavel pela educacédo
indigena na comunidade, que ndo sé abriu as portas dos espacos culturais, mas da
sua casa, para me receber com carinho, contribuindo no que esteve ao seu alcance
para a consecucao deste estudo.

Minha gratiddo também a Lider Lutana Kokama, seu esposo Cleuson e
professor Silvanio Brand&o pela participagdo. Nao os vejo como meros informantes
nesse percurso, mas sim amigos que construi nessa jornada. Faco votos para que a

comunidade continue avangando, que o territorio seja estabelecido de modo perene.



A todos os professores do Programa de Pos-Graduacdo em Letras e Artes /
PPGLA — UEA, por partilharem seus preciosos conhecimentos. Gratiddo, admiragao
e inspiracao resumem meu sentimento por todos.

Aos colegas da turma PPGLA 2016, foi enriquecedor conhecer, viver e
partilhar novas experiéncias em cada encontro com vocés. Temas téo diferentes de
estudo, porém o propésito era 0 mesmo — pesquisar e difundir o conhecimento
adquirido. S&o vencedores. Sucesso a todos!

Ao professor Dr. Glademir Santos, por ter me fornecido as diretrizes precisas
de como proceder em determinadas circunstancias tanto in loco quanto de leitura e
escrita, quando, no inicio do meu trabalho, encontrava-me confusa e vacilante em
meio as complexidades que envolvem um trabalho de pesquisa — Estimado,
obrigada por sua valiosa ajuda!

Ao meu colega Matthew pelo olhar atento e revisdo das leituras e traducdes
dos textos em inglés que precisei fazer uso, foi de extrema importancia. Obrigada!

A Geréncia de Educacdo Escolar Indigena da Secretaria Municipal de
Educacdo do Municipio de Manaus (Semed), na pessoa do Sr. Rossini Pereira
Maduro e demais colaboradores, que, cordialmente, me atenderam fornecendo-me
de forma gentil as informacdes solicitadas e necessarias ao estudo empreendido.

N&o poderia deixar de citar meu amigo doutorando professor Lucas Lue
Montalvdo que muito me incentivou e auxiliou a organizar as ideias e concepcodes
acerca do meu objeto de estudo antes e durante o processo seletivo desta poés-
graduacéo. Eternamente grata, Lucas!

Aos membros da banca pela paciéncia na leitura e preciosas contribui¢cdes no
resultado final deste projeto.

E, por fim ndo menos importante aos amigos de perto e de longe que
torceram por mais essa conquista.

Sem duvida saio dessa primorosa experiéncia, fortalecida. Por certo, ndo se
trata da conquista de mais um titulo somente. O aprendizado no fascinante campo
da pesquisa € uma vivéncia singular e valiosa em todos os sentidos, essa

contribuicdo certamente transpassa minha carreira como docente.



Na contramdo do capitalismo os povos indigenas
guardam a chave de um sistema social e educacional que
prepara as futuras geracdes para uma sociedade
centrada na pessoa e na comunidade. Apesar [...] do
capitalismo, os povos indigenas continuam construindo
sociedades sem exclusdo. Os povos indigenas nos fazem
pensar sobre a vida, sobre a esséncia da vida.

Paulo Suess — Assessor teoldgico do Conselho Indigena
Missionario (Cimi)



LISTA DE FIGURAS

Figura 1: Distribuicdo da populacéo indigena — IBGE, 2010 ..........cccceeeiiiiiiiiiinnnnnnn. 50
Figura 2: Localizagao Parque das TribDOS ..........ccoooiiiiiiii s 80
Figura 3: Primeira residéncia construida no PQT e adjacéncias..............ccccuvvveeeenn. 81
Figura 4: O mapa da area e a parte pleiteada pelo PQT ..o, 89
Figura 5: Aspecto comum das residéncias N0 PQT ..........ccccoiiiiimmiiiiiiiees 92
Figura 6: o Mapa situacional do Parque das Tribos ..........ccccoooiiiiiiis 93
Figura 7: Pintura corporal e em locais diversos no Parque das Tribos..................... 98
Figura 8: | e Il Feira de Artesanato Parque das TribOS..........ccccccoiiiiiiiiiiiinne 101
Figura 9: Simbolo espaco cultural Wakenai ..............ccceeeiiiiiiiiiiiiiiieeeee e 105
Figura 10: Banner com narracao da criacéo oficial do Espac¢o Cultural Wakenai ..106
Figura 11: Os Primeiros locais de reunido do Espago Wakenai ..............cccccceuunnnnee 108
Figura 12: LOCAl @U@l ..........uuiiiiiiiii e 108
Figura 13: Placas e cartazes produzidos pelos alunos do Espa¢o Uka Umbuesara
Wakenai ANUMATENIT.........cooiiiiiiiei e e e e e e et e e e e e e eeeennees 109
Figura 14: As condi¢des de arquivo dos livros doados a escola ............ccccceuvnnnnnee 110
Figura 15: Livro literario e cartilha na lingua Nheengatu de autoria da professora
Claudia € SEUS AlIUNODS ........ceviiiiiie e e e et e e e e e e e eeeeraan s 112
Figura 16: Cartaz de “Bom dia” em linguas indigenas, portugués, inglés e espanhol
................................................................................................................................ 113
Figura 17: Imagens desenhos produzidos pelos alunos do Espaco Cultural Wakenai
................................................................................................................................ 114
Figura 18: Imagens de algumas aulas diversificadas que ocorrem no Espaco
CUlUral WaKENaI .......cooeeeeeeeeeeeeeeee 116
Figura 19: Momentos de atividades na Oficina sobre Meio ambiente .................... 117
Figura 20: Simbolo do Espaco Cultural Kokama .............ccccoevviiiiiiiiiiiciinieeeeeceeeeins 123
Figura 21: Quadro, cartazes e livros do espaco Kokama ...........ccccccvceeiiieeenicennnns 123
Figura 22: Visdo Espaco Cultural Kokama ............ccoovvviiiiiiiiiiiieciceeiiee e 124
Figura 23: Material didatico utilizado pelo professor no espaco cultural Kokama...127
Figura 24: Momentos pedagdgicos no Espaco Kokama.............cccevvvveiiiieeenecennnns 128
Figura 25: Aula sobre o grafismo indigena.............ccoevvviiiiiiiii i 129

Figura 26: A musica N0 espaco KOKama ............cccoevvviviiiiiiiiie e 130



LISTA DE TABELAS

Tabela 1: Populagédo/amostra Espaco Cultural Wakenai — AlUNOS .........cccoeeeevveeennnee 27
Tabela 2: Populagédo/amostra do Espaco Cultural Kokama — Alunos...................... 28
Tabela 3: Total e amostra de individuos participantes — Espaco Cultural Wakenai e

0] 1= 1127 PSR 28
Tabela 4: Numero populacéo indigena brasileira — Rural/Urbana. .............cccccoee..... 49
Tabela 5: NUmero de indigenas POr rEQIA0 ........uuuiiieeeeiiiiiiiiiiieeeae e e e siiieeeee e e e e 49
Tabela 6: Numero de indigenas que residem em Manaus/outros municipios........... 50
Tabela 7: Resultado do Censo de 2016 e Censo parcial de 2018 organizado pelos

lideres no Parque das TrDOS .......oooiiiiiiiii e 84
Tabela 8: Laudo linguistico e as categorias de estagio sobre a vitalidade das linguas
étnicas encontradas no Parque das TribOS ... 88

Tabela 9: Perfil PrOofE@SSOIES ........uiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieee ettt eeeees 154



LISTA DE QUADROS

Quadro 1: Caracteristicas da Escola INdigena ...........cceuvvvviiiiiiieiieieiiiiiiiiiiieeeeeeeeeee 63
Quadro 2: Unidades de ensino de Educacéo Escolar Indigena do municipio de

/= T = L £ 3P 71
Quadro 3: Espacos Culturais Indigenas no municipio de Manaus e Entornos......... 71

Quadro 4: Perfil socioecondmico e cultural familiar dos alunos participantes ........ 153



LISTA DE GRAFICOS

Grafico 1: Alunos Espaco Cultural Wakenai — [dade............ccoooieiiiiieiieeeeninnee 137
Grafico 2: Alunos Espaco Cultural Kokama — ldade...........ccccooviiiiiiiiiiiineeniiiee, 137
Grafico 3: Alunos Espaco Cultural Wakenai — GENero...........ccccceeeeeeeeeeeeeceeeceeeee 138
Gréafico 4: Alunos Espaco Kokama — GENEIO.........cc.uuveeeiiieeeiiiiiiiiiiieeee e 138
Grafico 5: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Etnia.........ccccoooviiiiiiiiiiiiieneeeeie 139
Gréafico 6: Alunos Espaco Cultural Kokama — EtNia .........ccceeeviiiiiiiiiieeieeeeenene 140
Grafico 7: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Tempo de frequéncia..................... 144
Grafico 8: Alunos Espaco Cultural Kokama — Tempo de Frequéncia..................... 144
Grafico 9: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Importancia do espaco................... 146
Grafico 10: Alunos Espaco Cultural Kokama — Importéncia do espaco.................. 146
Grafico 11: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Atividades mais apreciadas ......... 148
Grafico 12: Alunos Espaco Cultural Kokama — Atividades mais apreciadas........... 148

Grafico 13: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Interesse pela lingua indigena....150
Grafico 14: Alunos Espaco Cultural Kokama — Interesse pela linguia indigena.....150



RESUMO

A linguagem, considerada producdo da humanidade e compreendida como prética
social possibilita ao individuo construir sua prépria trajetoria, transformando-se,
desse modo, em ser historico e social. No contexto das populagfes indigenas, essa
condicdo ainda € mais significativa, por se tratar de sujeitos com peculiaridades
histéricas, culturais e linguisticas, na configuracéo do povo brasileiro. A lingua étnica
€ um elemento indissociavel de suas raizes identitarias. Das mais de 1.500 linguas
indigenas faladas em territorio brasileiro na época da chegada dos portugueses,
somente cerca de 200 ainda séo faladas e, entre essas, algumas estdo ameacadas
de extingdo. E sob este enfoque que se desenvolve a presente investigacéo, a qual
tem por objetivo registrar as praticas de ensino linguistico desenvolvidas nos
espacos culturais e seus reflexos nos usos das linguas étnicas na comunidade
indigena citadina do Parque das Tribos, em Manaus. Este € um contexto interétnico,
em que convivem cerca de 478 familias, a maioria indigenas pertencentes a 24
etnias distintas. Trata-se de um estudo etnolinguistico que se apoia também nos
pressupostos tedricos da Sociolinguistica. Caracteriza-se como uma pesquisa de
natureza descritiva e exploratoria, realizada através de pesquisa bibliogréfica,
pesquisa de campo, por meio da observacgao participante, com utilizacdo do diario
de campo, aplicacdo de formularios e entrevistas. Os resultados obtidos apontam
gue o ensino e as praticas sociais de uso de linguas étnicas nos Espacos Culturais
do Parque das Tribos representa um diacritico ascendente que ocorre entrelacado
aos saberes culturais dos diferentes povos que convivem nessa localidade. Seus
participes, criancas, adolescentes, jovens e adultos, adquirem os conhecimentos
étnicos, por meio de um compartilhamento multiplo de saberes tradicionais e de
novos saberes. Esse ambiente de convivéncia proporciona uma extensdo do
repertério linguistico e identitario de seus membros, fortalece os usos das linguas
indigenas e das praticas culturais multiétnicas no cotidiano dessa grande
comunidade indigena urbana do Amazonas.

Palavras-chave: Educacdo Escolar Indigena. Linguas e -culturas indigenas.
Espacos Culturais. Populacdes indigenas citadinas. Parque das Tribos.



ABSTRACT

Language, considered a production of humanity and understood as a social practice,
enables the subject to construct one’s own trajectory, and transform onesself into a
historical and social being. In the context of indigenous populations this condition
becomes much more visible, precisely because they are subjects with peculiarities in
their historical and cultural sense in the configuration of Brazilian people. The
language in this scope, is an inseparable element of their ethnic identity roots. Of the
more than 1,500 indigenous languages spoken in Brazilian territory at the time of the
arrival of the Portuguese, only about 200 are still spoken and among these, some are
threatened with extinction. It is, under this approach, that the present research is
developed, whose objective is to register the linguistic teaching practices developed
in cultural spaces and the reflections on the uses of ethnic languages in the urban
indigenous community of the Parque das Tribos in Manaus. This is an interethnic
context, in which about 478 families live, most of them indigenous belonging to 24
different ethnic groups. It is an ethnolinguistic study, which also based on the
theoretical assumptions of Sociolinguistics It is characterized as a descriptive and
exploratory research, carried out through bibliographical research, field research,
through participant observation, using the field diary, questionnaires and interviews.
The results indicate that the teaching and social practices of the use of ethnic
languages in the Cultural Spaces of Parque das Tribos represents an ascending
diacritic that occurs intertwined with the cultural knowledge of the different peoples
that live in that locality. Its participants, children, teenagers, young people and adults,
acquire ethnic knowledge through a multiple sharing of traditional knowledge and
new knowledge. This coexistence environment provides an extension of the linguistic
and identity repertoire of its members, strengthens the uses of indigenous languages
and multiethnic cultural practices in the everyday life of this large urban indigenous
community of Amazonas.

Keywords: Indigenous School Education. Indigenous languages and cultures.
Cultural Spaces. Indigenous urban populations. Parque das Tribos.
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INTRODUCAO

A linguagem é descrita como a capacidade Unica da espécie humana de se
comunicar por meio de signos. O Homem, afirma Koch (2012, p. 7), “representa a si
mesmo por meio da linguagem”.

A linguagem é condicao ubiqua na vida de todo ser humano.

Cerca-nos desde o despertar da consciéncia, ainda no berco; segue-nos
durante toda a nossa vida, em todos 0s nossos atos, e acompanha-nos até
na hora da morte. Sem ela, ndo se pode organizar o0 mundo do trabalho,
pois é ela que permite a cooperacgéo entre 0s seres humanos e a troca de
informacdes e experiéncias. Sem ela, o homem n&o pode conhecer-se nem
conhecer o mundo. Sem ela ndo se exerce a cidadania, porque ela
possibilita influenciar e ser influenciado. Sem ela ndo se pode aprender.
Sem ela ndo se podem expressar sentimentos. Sem ela, ndo se podem
imaginar outras realidades, construir utopias e sonhos. Sem ela ndo se
pode falar do que € nem do que poderia ser (FIORIN, 2008, p. 29).

Possibilitando ao homem significar o mundo e a realidade, a linguagem,
considerada producdo da humanidade, é compreendida como pratica social, uma
vez que por meio dela o individuo tem possibilidade de tornar-se sujeito, de construir
sua proépria trajetoria, transformando-se assim em ser histérico e social (DIAS, 2014).

Neste sentido, Fiorin (2008, p. 29) afirma que todas as linguas tém em
comum algumas particularidades universais que a definem. “Através da
extraordinaria diversidade das linguas do mundo, hoje se busca a unidade da
linguagem humana, aquilo que faz sua especificidade em relacdo aos coédigos nao
humanos”, enfatiza o autor.

Em meio as numerosas linguas do mundo, esta a lingua indigena, que, no
Brasil, um pais historicamente multilingue, tem a sua sobrevivéncia ameacada,
especialmente pela falta de informacfes sobre sua existéncia. No parecer de
Rodrigues (2016, p. 4), dentre as linguas indigenas mais imediatamente ameacadas
de extincdo pode-se apontar aquelas com menor numero de falantes. “Ha
presentemente quinze linguas indigenas brasileiras que contam com ndo mais de
vinte falantes”.

Normalmente esse pequeno nimero de pessoas deve-se, segundo Rodrigues
(2016), “ndo a mudanga de lingua pela maioria de uma populagdo, mas ao
exterminio”, o autor lembra ainda que em alguns estados brasileiros (como € o caso

do Nordeste, Sul, Sudeste), a maioria das linguas indigenas desapareceu tanto em
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decorréncia de exterminio dos povos indigenas, como por situacdo de opressao
prolongada ou por outras formas de subjugacéao.

Diante dessa realidade e por respeito as poucas linguas que ainda restam,
cabe ao Estado brasileiro reconhecer o valor da especificidade linguistica e cultural
dos povos indigenas, ndo somente declarando-as patriménio imaterial da nacao,
mas também apoiando pesquisas e ac¢bes educacionais apropriadas para
documenta-las e analisa-las cientificamente, promovendo programas educacionais
especificos, com professorado indigena bilingue, para que assegure a
aprendizagem de novos conceitos, evitando a perda das linguas étnicas e os valores
culturais que elas traduzem (RODRIGUES, 2016).

Diante do exposto, busca-se responder neste estudo o seguinte problema de
pesquisa: Como ocorre 0 ensino e uso das linguas étnicas nos espacos culturais do
Parque das Tribos, em Manaus?

Os indigenas se tornaram uma populagcdo cada vez mais comum nas cidades
brasileiras, especialmente na Amazoénia e essa mobilidade social, requer a criacao
de condic¢des para a manutencao sociocultural dessas comunidades, para que assim
possam preservar seus saberes, praticas e realidades multilingues, assim como
também seus projetos para o futuro (FERREIRA, 2017).

Segundo Ponte (2009, p. 262), os indigenas que habitam em cidades “vivem
contextos proprios, convivem com o0s nao indigenas [...] mesclam-se com o0s
costumes da vida urbana, mas lutam para preservar sua identidade e origens
étnicas”. Isso implica dizer que estes sujeitos empregam extremo esforgco para
manter viva a lingua e suas raizes culturais, considerando todo o linguistico e
sociocultural que os envolvem.

De acordo com Pereira (2012), a cidade de Manaus conta com significativa
variedade de etnias indigenas, ainda convivendo com os velhos paradigmas de
discriminacéo e exclusdo social. Vivem em comunidades, mista ou ndo, contam com
a mobilizacdo umas das outras e com apoio de organizacdes politicas e civis, na luta
por ter seus direitos reconhecidos ante a sociedade. Pereira (2012) afirma também
gue, em geral, as comunidades indigenas que vivem nas cidades aprendem a se
organizarem, constroem redes de relacBes interétnicas que l|hes possibilitam
sobreviver aos novos contextos sociais.

Uma vez organizadas em associacbes e cooperativas, articulam-se

politicamente para reivindicar seus direitos, dentre 0os quais o fortalecimento de suas
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linguas. “Muitas comunidades indigenas atualmente tém lutado pelo fortalecimento
de suas linguas, justamente porque elas atuam como importante marcador de
identidade”, assevera Kondo (2012, p. 3) ressaltando que os indigenas assim o
fazem porque entendem que os brancos s6 reconhecem o individuo como indigena
se este se comunica por meio de sua lingua materna.

E neste panorama que se insere o Parque das Tribos, uma comunidade
indigena multiétnica citadina, localizada na rua Rio Purus, 702, no bairro Taruma,
Zona Oeste de Manaus. Essa comunidade oficialmente foi fundada em 18 de abril
de 2014, com o assentamento de 280 familias, embora nem todas indigenas. Neste
espaco, os indigenas diligenciam sua organizacdo interna e exercem sua cidadania
de modo ativo, mediada por uma coordenacdo e geréncia de lideres que
estabelecem planos de acdo na consecucdo das metas tracadas, incluindo as
guestdes educacionais, como 0s espacos culturais indigenas, que buscam valorizar
suas culturas, tradigbes e lingua étnica.

Diante deste enfoque, o presente estudo tem como objetivo geral apresentar
uma analise sociolinguistica quanto ao ensino e uso das linguas étnicas nos
espacos culturais do Parque das Tribos, em Manaus. A denominagao “espaco
cultural”, diferentemente de uma escola de ensino regular, refere-se a um centro de
educacédo indigena fundado na comunidade pelos proprios membros com o intuito
de estabelecer exclusivamente o ensino dos saberes socioculturais e linguisticos
voltados ao contexto étnico. Essa nomenclatura € utilizada pela Semed (Manaus)
para distinguir entre esta e a escola indigena bilingue.

Para tanto, delineou-se os seguintes objetivos especificos:

- Investigar a funcdo e os desafios dos espacos culturais da comunidade
estudada, tracando o perfil sociocultural e linguistico dos atores que frequentam
esses ambientes;

- Evidenciar a forma como ocorre a interacdo interétnica entre o0s
alunos/professores e alunos/alunos;

- Descrever a maneira como ocorre a valorizagao/vitalizacdo da lingua étnica
em sala de aula, destacando o tipo de proposta pedagogica/didatica utilizada pelos
docentes no trabalho de vitalizacdo dessas linguas e o significado de ensina-las aos
mais jovens.

Os varios topicos abordados neste estudo estdo divididos em trés (3)

capitulos, além desta introducdo. O capitulo 1 é dedicado a Metodologia, traz
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informacgdes a respeito dos procedimentos metodoldgicos, incluindo a pesquisa de
campo, que se norteia pelos principios tedricos da Sociolinguistica. Para isso,
apresentam-se como sustentacao tedrica as ideias de Labov (2008), para quem a
lingua é flexivel e encontra-se em permanente transformacgéo, sofrendo mudancas e
variacdes, e de Tarallo (2003), que se debruca sobre a pesquisa em sociolinguistica
e afirma que o pesquisador na &rea deve participar diretamente da interagdo e
manter-se completamente interessado na comunidade estudada como um todo.

O capitulo 2 contempla o marco tedrico deste estudo, tendo por objetivo
dissertar a respeito das bases teldricas que sustentam a analise proposta.
Apresenta-se organizado em seis seg¢Oes inter-relacionadas, as quais séo: 1. “As
concepgdes Sociolinguisticas para o Estudo das Linguas Etnicas no Brasil, que
amplia a discussao sobre as vertentes tedricas da Sociolinguistica; 2. “As linguas
étnicas no Brasil e os desafios de sua preservacdo”, que trata das linguas
remanescentes no Brasil e dos riscos de sua extincdo, dentro de um contexto
histérico; 3. “A manutencéo da lingua como elemento de constru¢do da identidade
cultural dos povos indigenas”, que discute, no campo da etnolinguistica, a lingua
como importante elemento para a manutencédo da identidade indigena, focalizando
as teorias de Bauman (2005), que postula uma nova concep¢do do termo
identidade; 4. “Um olhar etnolinguistico sobre os indigenas brasileiros e amazdnicos
no contexto sociolinguistico e demografico”, que traga um panorama a respeito dos
indigenas brasileiros e amazbnicos e de sua resisténcia contra a escravidao; 5.
“Indigenas em centros urbanos: a luta pela sustentacédo da identidade”, que discorre
sobre a vivéncia e os desafios dos indigenas nas grandes cidades brasileiras; 6.
“‘Educacao Escolar Indigena Brasileira: proposta, leis e diretrizes de um ensino
especifico”, em que se destaca o papel da educacao indigena na reafirmagao das
identidades étnicas, bem como o ensino das linguas indigenas no Municipio de
Manaus”, expondo informacdes acerca das diretrizes, resolucdes e leis que tratam
do ensino das linguas indigenas no Estado do Amazonas e, por fim, trata-se das
situacbes das linguas em contato, contextos de bilinguismo e multilinguismo,
presentes na educacao direcionada a populacao indigena.

O capitulo 3 sédo apresentados os resultados da pesquisa de campo,
apontando informacdes acerca do Parque das Tribos, historicizando a comunidade,
sua cultura, seus mitos, artes, condi¢cdes econdémicas dos moradores, assinalando

0S espacos culturais com seus momentos pedagogicos e os professores com suas
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didéticas de ensino. Por fim, seguem-se as consideracdes finais, uma sintese
comentada das ideias essenciais e dos principais resultados obtidos, como tentativa
de resposta ao problema formulado.

E pertinente mencionar que, embora o foco central dos estudos desta
pesquisa delineia-se nos espacos culturais de ensino do Parque das Tribos, néo
teve como dissociar a construgdo deste trabalho sem levar em conta a propria
comunidade em si, uma vez que a relacdo entre ambos é totalmente intrinseca, pois
0 processo de formacdo dos mesmo tem sido de forma concomitante. A diferenca de
apenas 6 (Espaco Cultural Wakenai) e no maximo 24 (Espaco Kokama) meses,
separam a criagcdo desses centros de aprendizados em relacdo ao surgimento da
comunidade. A visibilidade que os norteia frente a sociedade néo indigena funciona
como via de mao dupla quanto ao estabelecimento de seus direitos indigenas e
territorial.

E vélido ressaltar que o interesse por dada tematica surgiu pela autora
acreditar que a comunidade indigena Parque das Tribos, em seu contexto
multiétnico impar, dentro de um mesmo espaco, tem ocupado lugar de destaque na
caracterizacdo e preservacdo de sua identidade e tradicbes culturais no perimetro
urbano o qual esta inserida. Com o passar dos anos, ha de se pensar que manter
vivas as linguas de origem ali encontradas, por meio da educacéo escolar indigena,
€ um desafio e uma grande conquista. Considerando que se devem adequar as
transicbes continuas ocorridas na sociedade em referéncia as relacdes
interculturais, os falantes necessitam também do dominio da lingua portuguesa em
suas praticas comunicativas em prol de conseguirem a sobrevivéncia na cidade. E,
assim, terem suas necessidades e direitos atendidos no ambito da cidadania tais
como: saude, educacao entre outros.

Na esfera social, € um estudo viavel e relevante, por se tratar de uma
comunidade expressivamente multilingue e pluriétnica remanescente considerada

cada vez mais expressiva dentre as etnias que habitam na capital amazonense.
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CAPITULO 1 — METODOLOGIA

A metodologia de um trabalho de cunho cientifico tem como finalidade
instrumentalizar o pesquisador na elaboracdo e apresentacao de suas intencdes de
estudo. Um trabalho de pesquisa é realizado com base em fontes de informacdes
primarias ou secundarias, podendo ser elaborado de vérias formas, de acordo com a
metodologia e com os objetivos propostos (TEIXEIRA, 2005).

Na concepc¢ao de Minayo (1994, p. 22), com a metodologia tenta-se encontrar
o ‘caminho do pensamento’ e a pratica utilizada na apreensao da realidade, que se
encontram embutidos pela visdo social de mundo veiculada pela teoria da qual o
pesquisador se vale. “E a metodologia que explicita as opgdes tedricas
fundamentais, expde as implicacbes do caminho escolhido para compreender
determinada realidade e o homem em relagdao com ela”, assevera a autora.

Discorrendo sobre a questdo, Cardoso (2013, p. 145) faz o seguinte
comentario: “Um pesquisador maduro deve ter consciéncia dos seus objetivos, das
suas hipoteses, do caminho a ser percorrido, com potencialidades e possiveis
limitacbes”. Assinala também a autora que o pesquisador precisa saber balancear
sua postura metodologica ao investigar determinado assunto, especialmente
tratando-se de pesquisa quantitativa, pois 0s numeros sO0 adquirem significado
“‘quando colocados em contextos mais amplos, dentro de uma teoria, de conceitos;
caso contrario sdo apenas numeros e podem servir a propésitos de manipulagao”.

Deste modo, para realizar uma interpretacdo correta da realidade estudada,
0s pesquisadores necessitam, como afirma Cardoso (2013, p. 146) “empregar algum
tipo de método que lhes possibilite um afastamento de seus referenciais histéricos”,
uma vez que quando devidamente empregado, o método se transforma em um meio
gue possibilita aos pesquisadores sustentar uma atitude exclusivamente tedrica de
observador.

A Linguistica padece dos mesmos problemas epistemoldgicos que as outras
ciéncias tidas como sociais. Os cientistas dessa area, em geral, buscam uma
bussola para estabelecer detalhadamente o caminho a percorrer numa investigacao
de cunho linguistico. E, em geral, ttm a opcdo de homogeneizar o objeto de estudo
e autonomizar a linguistica ou a opgcdo de heterogeneizar tal objeto e
interdisciplinarizar a linguistica (BORGES NETO apud CARDOSO, 2013).
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Deste modo, a presente investigacdo fez uso da seguinte metodologia no

desenvolvimento do trabalho:

1.1. Caracteristica da pesquisa

A pesquisa se apoia nas premissas da Sociolinguistica descrita como uma
das vertentes tedricas da linguistica. Conforme afirma Sa (2014, p. 108), a
Sociolinguistica € “a linha de pesquisa responsavel por conceituar o estudo da
lingua em seu contexto social [...]", lembrando que, desde os anos 50, linguisticos e
sociologos acreditavam na influéncia da linguagem na sociedade.

Nas afirmacdes de Labov (2008), a sociolinguistica tem como sustentacdo
para os estudos linguisticos, o principio da heterogeneidade da lingua. Em outros
termos, parte-se do pressuposto de que a lingua € flexivel e encontra-se em
permanente transformacéo, sofrendo mudancas e variagoes.

O olhar sistematizador e metodolégico conduto pela sociolinguistica oportuna
a consideracdo heterogénea e flexivel da lingua dentro das continuas
transformacdes sociais. Para tanto, segundo Reis et al. (2014, p. 125), “as principais
teorias desse tipo de pesquisa linguistica sdo: variacdo linguistica, mudanca
linguistica, linguas minoritarias, bilinguismo, contato linguistico entre outras questdes
admissiveis de abordagem por esse viés”.

Nas consideracdes de Sa (2014), ao se realizar uma pesquisa sociolinguistica
precisa-se primeiramente definir o objeto a ser pesquisado. Em seguida, tendo
escolhido a comunidade a ser investigada, passa-se para a selecéo dos informantes,
em seguida a realizacdo da pesquisa.

Sob a abordagem de Tarallo (2003, p. 18), na pesquisa em sociolinguistica, “o
modelo tedrico-metodolégico parte do objeto bruto, ndo-polido, ndo-aromatizado
artificialmente. Em poucas palavras [...] 0 objeto — o fato linguistico — € o ponto de
partida”. Deste modo, para este autor, o fato linguistico, o dado de analise, é ao
mesmo tempo a base para o estudo linguistico (o acervo de informac¢des para fins
de confirmacéo ou rejeicao de hipoteses antigas sobre a lingua) e também o alicerce
do levantamento e lancamento de novas hipoteses.

Ainda segundo Tarallo (2003, p. 20), o pesquisador da area sociolinguistica
precisa participar diretamente da interagdo e, estando completamente interessado

na comunidade como um todo, deverd fazer uso do método da observacdo no
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momento de adentrar a comunidade. “Sua participag¢ao direta na interagdo com os
membros da comunidade é, no entanto, uma necessidade imposta pela propria
orientagdo tedrica”, salienta o autor que, dando outras explicagdes, comenta que o
propésito do método de entrevista sociolinguistica € o de minimizar o efeito negativo
causado pela presenca do pesquisador na naturalidade da situacéo de coleta de
dados.
Nas palavras de Tarallo (2003, p. 21):
O pesquisador, ao selecionar seus informantes, estara em contato com
falantes que variam segundo a classe social, faixa etaria, etnia e sexo. Seja
qgual for a natureza da situacdo de comunicagdo, seja qual for o topico
central da conversa, seja quem for o informante, o pesquisador devera

tentar neutralizar a forca exercida pela presenca do gravador e por sua
propria presenga como elemento estranho a comunidade.

Sob esta visdo, o maior desafio do pesquisador €, portanto, tentar minimizar o
impacto de sua presenca junto aos informantes. Essa neutralizacdo, conforme
Tarallo (2003), pode ser alcancada no instante em que o pesquisador decide
assumir o papel de aprendiz-interessado pela comunidade de falantes, por seus
problemas e peculiaridades, deixando claro que seu objetivo central € o de aprender
tudo sobre a comunidade e sobre os informantes que a compdem.

No caso desta investigacdo, objetiva-se entender como se dao as praticas de
ensino linguistico e 0 uso das linguas étnicas nos espacos culturais do Parque das
Tribos, em Manaus. Para isso, 0s preceitos da pesquisa sociolinguistica séo
fundamentais na conducdo da coleta dos dados nesse contexto interétnico e na

andalise e discussao dos resultados obtidos.

1.2. Tipo de estudo

O estudo caracteriza-se pela pesquisa descritiva e exploratéria, abrangendo
aspectos gerais acerca do processo de valorizacdo das linguas étnicas em dois
espacos culturais indigenas que funcionam como ambientes de aprendizado da
lingua e outros saberes étnicos na comunidade indigena Parque das Tribos na
cidade de Manaus.

A pesquisa descritiva é definida por Vergara (2004) como sendo aquela que

expbe caracteristicas de determinada populagdo ou determinado fendmeno,
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constituindo-se ainda em um trabalho de observacao, registro, analise, classificagdo
e interpretagao dos fatos coletados.

A pesquisa exploratéria, segundo Gil (2008), ocorre quando envolve
levantamento bibliogréfico, entrevistas com pessoas que tiveram (ou tém)
experiéncias praticas com o problema pesquisado e analise de exemplos que
estimulem a compreensdo. Possui ainda a finalidade basica de desenvolver,
esclarecer e modificar conceitos e ideias para a formulacdo de abordagens
posteriores. Dessa forma, este tipo de estudo visa proporcionar um maior
conhecimento para o pesquisador acerca do assunto, a fim de que este possa
formular problemas mais precisos ou criar hipéteses que possam ser pesquisadas

por estudos posteriores.

1.3. Quanto aos meios de investigacéao

O estudo fez uso de uma pesquisa bibliografica, documental e de campo. Os
dados foram coletados em dois espacos culturais indigenas na cidade de Manaus.

Na definicho de Vergara (2004), a pesquisa bibliografica é o estudo
sistematizado desenvolvido com base em material publicado em livros, revistas,
jornais, redes eletrénicas, isto €, material acessivel ao publico em geral.

Em conformidade com as ponderacbes de Lakatos e Marconi (2001), a
pesquisa bibliografica corresponde a uma das fontes mais relevantes de pesquisa,
constituindo-se etapa prévia de um processo de investigacdo, independentemente
do problema proposto.

Nas premissas de Malinowski (1978), a pesquisa de campo encontra-se
intrinsecamente associada a inspiracdo que os estudos teodricos oferecem. Para este
antropologo, ter o pesquisador total conhecimento tedrico ndo significa que este
encontra-se abarrotado de ideias previamente concebidas

Quanto a pesquisa documental, esta, segundo Sa-Silva et al. (2009), deve ser
apreciada e valorizada porque o uso de documentos em pesquisa é importante, uma
vez que a riqueza de informacgdes que deles pode se extrair e resgatar justifica o seu
uso em varias areas das Ciéncias Sociais, o que possibilita ampliar o entendimento

de objetos cuja compreensao necessita de contextualizacéo historica e sociocultural.
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De acordo com as premissas de May (2004), a etapa de andlise dos
documentos pressupde a producéo ou a elaboracdo de conhecimentos e criacao de
novas formas de compreenséo dos fenébmenos.

No que se refere a pesquisa de campo, conforme abordagem de Gongalves
(2005), caracteriza-se pela busca da informacdo diretamente com a populacdo
pesquisada, exigindo do pesquisador um encontro mais direto, ou seja, este vai ao
espaco onde o fendmeno ocorre ou ocorreu para reunir o conjunto de informacdes a
serem documentadas.

Fez-se uso também da técnica de observacdo participante, considerada por
Silva e Fantinel (2014, p. 3) como aquela que potencializa a acdo do pesquisador,
uma vez que permite que este questione pressupostos prejudiciais a coleta de
dados, oferecendo, como dados adicionais a investigacdo, a propria critica sobre
esses pressupostos. “Tal caracteristica justifica a adogédo da observacéo participante
por parte dos pesquisadores, pois € o caminho para se alcancar o que néo esta
explicito”, justificam os autores.

Malinowski (1978) considerado como o pioneiro no uso da observacao
participante, tendo usado esta técnica em seu estudo junto aos povos nativos na
Nova Guiné, considerou estas condi¢des como ‘imponderaveis da vida real’, ou seja,
conceitos e significados presente na vivéncia do grupo social que absorvem e dao
significado as suas praticas, como os cuidados corporais, a forma de trabalhar, de
negociar, enfim de viver socialmente. Para esse antropologo, ndo tendo o
pesquisador a compreensao do imponderavel, corre o risco de permanecer na
superficie dos fenbmenos, pois existem inUmeros destes relevantes que ndo podem
ser captados por meio de questionarios, formularios ou pela analise de documentos.

Em seu estudo, Malinowski (1978) considera a observacéo participante como
uma técnica que coopera para um processo no qual deve ser possivel distinguir 0s
resultados da observacao direta e das declaracBes e interpretacdes obtidas. De
acordo com este estudioso, ao realizar a observacédo e participar, o pesquisador vai
além da superficialidade, por isso € importante deixar que os fatos falem por si
mesmos, e na medida em que ocorrem ao redor do observador, devem ser
devidamente anotados em um diério.

Ainda com base nas premissas de Malinowski (1978), entre um contato
esporadico e um contato real envolvendo o pesquisador e sujeitos, hA uma enorme

diferenca. Deste modo, a vivéncia do pesquisador no espaco no qual acontece a
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pesquisa, no inicio pode até parecer algo estranho, desconfortavel, mas, no decorrer
dos contatos, acaba seguindo um curso natural, em harmonia progressiva com tudo

gue o rodeia.

1.4. Tratamento do material coletado

Os dados foram tratados tanto na abordagem quantitativa quanto na
gualitativa. Na concepcdo de Teixeira (2005), a abordagem quantitativa utiliza a
descricdo matematica como uma linguagem, ou seja, a linguagem mateméatica é
utilizada para descrever as causas de um fenébmeno, as relagdes variaveis e assim
por diante. O papel da estatistica é estabelecer a relagdo entre 0 modelo tedrico
proposto e os dados observados no mundo real.

Na pesquisa de abordagem qualitativa, segundo Michel (2005), a verdade n&o
se comprova numeérica ou estatisticamente, mas convence na forma da
experimentacdo empirica, a partir de analise feita de forma detalhada, abrangente,
consistente e coerente, assim como na argumentacao logica das ideias.

Considerando a natureza quali-quantitativa da pesquisa e com a pretenséo de
contextualizar as discussdes que se apresentam a respeito da questao no ambito da
pesquisa sociolinguistica, vale destacar que a classica investigacao de Labov (2008)
em uma ilha nos Estados Unidos (Massachussets) € vista como um exemplo de
pesquisa com design quali-quanti, pois os estudos feitos por Labov (2008) mostram,
ao mesmo tempo, a cultura, a histéria, a sociedade e a lingua da comunidade, bem
como os resultados obtidos através de métodos estatisticos a respeito da
centralizacéo dos dialogos.

Nos comentarios de Cardoso (2013, p. 160), para compreender o fendmeno
estudado, Labov fez uso de artefatos quantitativos e, para interpretar os resultados
numéricos, precisou conhecer e compreender aquela comunidade e sua histéria por
meio da imersdo no ambiente avaliado. O proprio Labov (2008) afirma que a
aplicacdo e/ou a técnica das entrevistas ndo foi realizada com muito rigor, uma vez
gue, a medida que o estudo seguia em frente, mudancas iam também ocorrendo —
uma postura bastante comum em estudos qualitativos.

No presente estudo (sustentando-se nas vertentes tedricas da pesquisa
sociolinguistica), a combinacdo da pesquisa quantitativa e qualitativa ocorreu,

primeiramente, para quantificar as variaveis relativas ao perfil sociocultural e
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econbmico (idade, género, etnia e renda familiar, grau de escolaridade) das
criangas, adolescentes, jovens e adultos que frequentam 0s espacos culturais do
Parque das Tribos, dos quais se buscou conhecer a etnia, a escolaridade, a
atividade profissional, a renda familiar, o tipo de residéncia, uso de tecnologias da
informacao e lingua mais utilizada.

Em seguida, fez-se uso da pesquisa qualitativa no tratamento das questdes
alusivas a proposta pedagdgica utilizada pelos docentes no trabalho de valorizagédo
das linguas étnicas; a maneira como ocorre a interacao interétnica em sala de aula,
envolvendo a relagdo aluno/aluno e alunos/professores; a forma como acontece a
valorizacdo da lingua étnica em sala de aula e os resultados que foram alcancados
neste sentido, especialmente com relacdo a formacdo da identidade linguistica e
cultural dos alunos.

Deste modo, ainda que haja alguma controvérsia com relacdo ao uso da
abordagem quali-quantitativa em pesquisa sociolinguistica, levam-se em
consideracdo as premissas de Cardoso (2013), quando afirma que ndo ha como
negar nem a importancia do pensamento cartesiano® para a humanidade nem a
implementacdo de novos paradigmas em ciéncias na sociedade contemporanea,
porque a ciéncia, como qualquer area do conhecimento humano, necessita de uma
busca incessante do dialogo, da aceitacdo e da compreensédo da complexidade do
pensamento cientifico, do respeito as tradicdes e abertura ao novo.

Enfim, como muitos estudiosos da questdo consideram dificil que uma
pesquisa adjetivada como quantitativa, descarte o interesse pela compreensao das
relacbes complexas. Cardoso (2013, p. 154) sugere que 0s pesquisadores
empiristas, particularmente da area Sociolinguistica, “busquem dosar suas hipéteses
e preocupacdes racionalistas”, promovendo mudanca de postura em relagdo aos
sujeitos de pesquisa, a ética e ao desenvolvimento de pesquisas com resultados

praticos para as comunidades.

! A postura cartesiana da lugar a outras interpretacdes do mundo natural no ambito das préprias
ciéncias. O paradigma cartesiano, responsavel pelo desenvolvimento de doutrinas e pressupostos
materialistas, € fundamentado em um pensamento filosofico positivista, que parte do principio da
neutralidade e da objetividade de leis e fenbmenos mensurados matematicamente (CARDOSO,
2013).
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1.5. Local da Pesquisa

O Levantamento dos dados ocorreu em dois espacos culturais localizados na
comunidade Parque das Tribos no bairro Taruma, Zona Oeste da cidade de Manaus,
denominados Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit (que neste estudo sera
denominado Espaco Cultural Wakenai) e Espacgo Cultural Kokama.

1.6. Populagdo e Amostra

O universo da pesquisa foi constituido pela totalidade dos alunos que
frequentam os dois espacos culturais analisados num total de 90 alunos, sendo (70)
do Espaco Cultural Wakenai e (20) do Espaco Cultural Kokama, e dos dois
professores desses dois espacos e de um representante da Semed, conforme as
Tabelas 1 e 2 apresentam, destacando o universo e amostra da pesquisa.

As técnicas de pesquisa para coleta de dados foram a observacdo e a
aplicagéo dos formularios com perguntas fechadas e entrevistas semiestruturadas
direcionados a totalidade dos participantes, exceto, no caso dos formularios, em que

houve a excluséo das criancas nao alfabetizadas.

Tabela 1: Populagdo/amostra Espaco Cultural Wakenai — Alunos

ESPACO CULTURAL UKA UMBUESARA WAKENAI

Grupo de entrevistado

Sujeitos Idade Quant. na Amostra Percentuais
escola Formulario atingidos
Alunos Entre 9 e 53 anos 70 28 40%

Fonte: Pesquisa de campo (2016)

Conforme tabela 1, no Espaco Cultural Wakenai a amostra foi constituida por
um grupo com vinte e oito (28) alunos, compreendendo uma faixa etaria de 9 a 53
anos, tanto do sexo masculino como do feminino, o que corresponde a 40% do

universo de 70 alunos.



28

Tabela 2: Populagdo/amostra do Espaco Cultural Kokama — Alunos

ESPACO CULTURAL KOKAMA
Grupo de entrevistado

Sujeitos Idade Quant. na Amostra Percentuais
escola Formulario atingidos
Alunos Entre 7 e 48 anos 20 16 80%

Fonte: Pesquisa de campo (2016)

Na escola Kokama, a amostra foi composta por um grupo de dezesseis (16)
alunos, com idade entre 7 e 48 anos, tanto do sexo masculino como do feminino, o
gue correspondeu a 80% da totalidade da turma de 20 alunos.

Além dos alunos, participaram do estudo os dois (2) professores responsaveis
pelas aulas desses Espacos Culturais, sendo um do sexo masculino e outro do
feminino, com idade de 33 e 38 anos respectivamente, que representam a amostra
da pesquisa, correspondendo a 100% do total que somam 2 individuos.

Na amostra da pesquisa, contou-se também com a participacdo de um
representante da Geréncia da Educacdo Escolar Indigena (GEEI) da Secretaria
Municipal de Educacédo (Semed), que voluntariamente concordou em participar do
estudo, fornecendo informacdes sobre o funcionamento da educacdo escolar
indigena no municipio. A escolha deste funcionario se deu em funcéo da Semed ser
responsavel por um dos espacos culturais do Parque das Tribos.

Assim, pode-se formar uma amostra com quarenta e sete (47) participantes,
gue atingiu 50,5% do total de individuos envolvidos no processo pedagdgico do
Parque das Tribos que, na época da coleta dos dados, realizada de junho de 2016 a
fevereiro de 2018, somavam 93 individuos entre alunos, professores e um

representante da Semed, conforme tabela 3.

Tabela 3: Total e amostra de individuos participantes — Espac¢o Cultural Wakenai e Kokama

TOTAL DE INDIVIDUOS: UNIVERSO/AMOSTRA
Periodo da coleta: junho de 2016 a fevereiro de 2018

Sujeitos da pesquisa Total geral do Amostra Percentual
universo Formularios atingido
estudado Entrevistas

Alunos (Espago Wakenai e Kokama) 90 44 40,00%
Professores 02 02 100,00%
Funcionario Semed 01 01 100,00%

Total geral 93 47 50,5%

Fonte: Pesquisa de campo (2016-2018)
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Parece licito afirmar que este nUmero amostral é representativo da realidade
estudada, e assegura exatidao e fidedignidade a eficacia dos resultados. Trata-se de
uma amostra probabilistica aleatéria simples, ou seja, a sele¢cdo dos entrevistados
ocorreu de forma que cada um tivesse a mesma probabilidade de ser escolhido. A
amostragem aleat6ria simples € descrita como o tipo de amostragem probabilistica
mais utilizada. D4 exatiddo e eficacia a amostragem, além de ser o procedimento
mais facil de ser aplicado (todos os elementos da populacdo tém a mesma
probabilidade de pertencerem a amostra). O processo consiste em selecionar uma
amostra ‘n’ a partir de uma populagao ‘N’ (HELENALDA, 2000).

Fez-se uso dos critérios de inclusdo e exclusdo. Para os critérios de incluséo
levou-se em conta que todos os informantes sejam alunos e/ou professores dos
Espacos culturais indigenas de ensino do Parque das Tribos, no caso dos alunos
gue residam na comunidade. Como critério de exclusdo, descartou-se alunos que
nao se encontravam matriculados nos espacos culturais e também alunos néo

alfabetizados.

1.7. Instrumento de coleta de dados

Para a realizacédo da coleta de dados junto aos professores e ao funcionario
da Semed, optou-se por uma entrevista semiestruturada, considerada como aquela
gue permite nortear a interlocucdo entre pesquisador e pesquisados, a partir de um
plano relativamente aberto, 0 que admite investigar o objeto de estudo de maneira
livre, possibilitando o aprofundamento dos temas alinhados por meio de um minimo
de perguntas. Desta forma, conforme Trivifios (2000), o entrevistado, seguindo
espontaneamente a linha de seu pensamento e de suas experiéncias dentro do foco
principal colocado pelo investigador, comeca a participar na elaboracdo do conteudo
da pesquisa.

Com o grupo de alunos, aplicou-se um formulario, composto por onze (11)
perguntas fechadas. Na concepcdo de Lakatos e Marconi (2001), as perguntas
fechadas sdo também denominadas limitadas ou de alternativas fixas, ou seja,
aguelas que o informante escolhe sua resposta entre duas op¢des: sim e nao.

O roteiro da pesquisa de campo constituiu-se de momentos especificos, com
0s primeiros contatos realizados no periodo de seis meses (de junho a julho de

2016) tanto no horario diurno, quanto noturno. Fez-se primeiramente contato com
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todos os participantes para informé-los sobre os propdsitos da pesquisa e de como
seriam manipuladas as informagfes, dando inicio ao trabalho de coleta de dados
preliminares, referentes ao conhecimento da comunidade.

No periodo de agosto de 2016 a maio de 2017, realizou-se a primeira fase da
pesquisa de campo, com a aplicagdo dos formulérios aos alunos, e entrevistas com
os professores e com o representante da Geréncia da Educacéo Escolar Indigena
(GEEI) da Secretaria Municipal de Educacao (Semed). Vale destacar que com este
ultimo manteve-se um contato por vias eletrbnicas, com o formulério de entrevista
sendo enviado e retornado devidamente preenchido via e-mail. As informacdes
prestadas foram alusivas as condi¢cdes necessérias para o funcionamento do espaco
cultural Wakenai e o que se tem feito em termos de politicas publicas visando a
suporte a esses centros de ensino na cidade, informacdes essas explicitadas nos
capitulos 2 e 3.

No periodo compreendido entre outubro de 2017 a fevereiro de 2018,
procedeu-se a segunda fase da pesquisa de campo. Nesta fase, as entrevistas com
os professores foram revisadas e ampliadas em decorréncia de mudancas
estruturais ocorridas nos espacos culturais. Neste periodo, esta pesquisadora colheu
junto a professora Ana Claudia Tomas e ao professor Silvanio Branddo, novas
informacfes que constam no formulario de entrevista, as quais sdo analisadas no
capitulo 3.

Fortaleceram-se, também, nesta etapa, as observacdes em todas as
atividades desenvolvidas com os alunos e no proprio parque. Todos 0s objetivos
deste levantamento, em suas distintas etapas, foram cumpridos satisfatoriamente,
uma vez que tanto os alunos como professores e demais participantes mostraram-se
bastante receptivos e dispostos a colaborar.

Dentre as acdes metodoldgicas adotadas, destaca-se a realizacdo de duas
oficinas, descritas no capitulo 3, aplicadas especificamente no espaco Wakenai,
como estratégias de pesquisa de campo. As oficinas sdo consideradas por Spink et
al. (2014), como espacos de negociacdo de sentidos, que compreende processo de
interanimacao dialégica e de co-construcdo de interpessoal de identidade, em um
permanente jogo de posicionamentos que provoca a multiplicidade e contraste entre
versdes sobre 0 campo-tema que se investiga.

Para esta autora, portanto, a finalidade da oficina ndo se limita apenas ao

registro de informacdes para fins de pesquisa, mas também para sensibilizar as
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pessoas para a tematica trabalhada, possibilitando aos participantes a negociagédo
de percepgcbes variadas, abrindo espagos para as controvérsias e para as
mudancas.

A ideia de trabalhar com as oficinas no Espaco Cultural Wakenai surgiu das
dificuldades relacionadas a disponibilidade de tempo dos participes deste local para
os encontros. Diante desses contratempos, as oficinas representaram uma
estratégia encontrada, a fim de se obter maior aproveitamento nas observacdes e
coleta das informacdes. Em outras palavras, significou um suporte na pesquisa de
campo, pois viabilizou uma percepgao do que estava nas entrelinhas das atividades
realizadas, dos comportamentos, das acdes, da linguagem e das interacfes entre 0s
participantes dentro de ocupacdes diferenciadas e até mesmo Iudicas, além de
terem tornado mais facil e bem natural a presenca da pesquisadora no grupo.

Estas acdes tiveram como temas: “O indigena e o meio ambiente” e o
“‘Artesanato indigena”. Houve todo o cuidado de relacionar as tematicas
desenvolvidas, com a expectativa do aluno em se expressar oralmente na sua lingua
étnica. Nessa empreitada, optou-se também por trabalhar com assuntos especificos
da vivéncia indigena, a fim de se criar uma atmosfera familiar aos alunos, além de
se obter melhor aproveitamento do tempo que dispunham para o atendimento a
pesquisadora. As oficinas ocorreram no periodo de 5 e 20 de outubro de 2017,
sendo que a oficina a respeito do meio ambiente foi a primeira a ser realizada.

Por fim, com a intencéo de ampliar a compreensao a respeito do processo de
execucao dos procedimentos metodoldgicos propostos, abre-se aqui um paréntese
para explicitar as dificuldades encontradas durante o processo desenvolvido. Muitos
momentos foram marcados pela necessidade de alterar propostas e métodos
definidos para coletar os dados.

Tal situacédo se deu ndo porque pelo fato de os informantes se recusassem a
colaborar, mas sim pela propria dinamica de envolvimento dos mesmos dentro e fora
da comunidade, sobretudo dos professores e responsaveis pelos espacos culturais,
uma vez que sao lideres inteiramente ativos em busca de melhorias tanto para o
Parque das Tribos quanto para as causas indigenas junto a sociedade, estando, por
conta disso, constantemente ocupados, participando de eventos e movimentos com
0 proposito de divulgar o nome do corpo social que integram ou pleiteando seus
diretos étnicos. S&o importantes incentivadores e mobilizadores da participacéo e da

presenca dos moradores e alunos nos inumeros eventos relacionados a assuntos
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indigenas ou nado. O pesquisador deve entender que a sua pesquisa ndo deve ser 0
centro das atencdes, deve desenvolver a paciéncia e o respeito concernente a
presteza dos informantes.

Todo esse dinamismo, portanto, acabou por interferir nos horéarios e dias,
modos e formas de obter os dados, porque em varios momentos houve necessidade
de adiar ou cancelar encontros previamente agendados. Em outros termos, varios
encontros (principalmente no Espaco Cultural Wakenai) tiveram que ser
reagendados e atividades modificadas, na tentativa de adequar o processo de coleta
de dados a disponibilidade de funcionamento desses locais e de tempo de seus
protagonistas e até mesmo da pesquisadora.

No espago Kokama foram feitos acompanhamentos das aulas com
observacéo participante com realizacdo de atividades propostas pelo professor da
turma. Destaca-se a realizacdo de uma oficina, cujo tema foi o grafismo indigena.
Esta oficina foi coordenada pelo docente com a monitoria de um de seus alunos.

E pertinente ressaltar que em todos os momentos vivenciados durante esta
investigacdo houve a preocupacdo em considerar o0 modo de atuacdo dos
professores, de maneira que todas as praxis foram efetivadas, resguardando o
respeito as diretrizes, principios e forma de trabalhar desses profissionais, tendo
todo o cuidado com o acesso ao recolhimento das informacdes.

Outro fator a ser destacado € que as observacfes e visitas técnicas néo se
deram somente dentro da comunidade, mas também fora dela. Exemplo disso € que
esta pesquisadora, como visitante convidada, acompanhou os alunos dos dois
espacos culturais nos Jogos “Cunhanta e Curumim”, realizado na aldeia Inhambé,
da etnia Sateré Mawé, localizada no bairro Taruma. Esta programacdo foi uma
iniciativa da Semed, com a finalidade de ampliar a interacdo intercultural entre os
Espacos Culturais apoiados por esse oOrgdo. Essa participacdo na condicdo de
pesquisadora foi de suma importancia para tecer reflexbes sobre as relacbes
interativas dos alunos.

Destaca-se ainda que esta pesquisa teve a autorizacdo da lideranca da
comunidade e seguiu todos os critérios exigidos pelo Comité de Etica da Plataforma
Brasil e da UEA, registrada sob o numero 71909417.4.0000.5016, emitido em 05 de

fevereiro de 2018.
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CAPITULO 2 - APORTE TEORICO

Este capitulo corresponde ao marco teorico deste estudo, o objetivo é
dissertar a respeito das bases tedricas que sustentam a analise proposta em busca
de alcancar respostas aos objetivos estabelecidos. Apresenta-se organizado em seis
secoes inter-relacionadas. A saber: 1. “As concepgdes Sociolinguisticas para o
Estudo das Linguas Etnicas no Brasil”, que amplia a discuss&o sobre as vertentes
tedricas da Sociolinguistica; 2. “As linguas étnicas no Brasil e os desafios de sua
preservagao”, que trata das linguas remanescentes no Brasil e dos riscos de sua
extingdo, dentro de um contexto historico; 3. “A manutengdo da lingua como
elemento de construcao da identidade cultural dos povos indigenas”, que discute, no
campo da etnolinguistica, a lingua como importante elemento para a manutencéo da
identidade indigena, focalizando as teorias de Bauman (2005) que postula uma nova
concepgao do termo identidade; 4. “Um olhar etnolinguistico sobre os indigenas
brasileiros e amazonicos”, que traga um panorama a respeito dos indigenas
brasileiros e amazonicos e de sua resisténcia contra a escravidao; 5. “Indigenas em
centros urbanos: a luta pela sustentacdo da identidade”, que discorre sobre a
vivéncia e os desafios dos indigenas nas grandes cidades brasileiras; 6. “Educagao
Escolar Indigena Brasileira: proposta, leis e diretrizes de um ensino especifico”, em
gue se destaca o papel da educacdo indigena na reafirmacdo das identidades
étnicas, bem como o ensino das linguas indigenas no Municipio de Manaus”,
expondo informacBes acerca das diretrizes, resolucdes e leis que tratam do ensino
das linguas indigenas no Estado do Amazonas e, por fim, trata-se das situacdes das
linguas em contato, contextos de bilinguismo e multilinguismo, presentes na

educacéo direcionada a populacéo indigena.

2.1. As concepc¢des Sociolinguisticas para o Estudo das Linguas Etnicas no

Brasil

A relacdo intrinseca entre lingua e sociedade é um fenémeno concreto,
complexo e plausivel que tém recebido toda a atencdo cientifica. Porém, os
primeiros estudos da Linguistica, ja postulada como ciéncia, ndo consideravam o
falante como um informante relevante no desenrolar das observac¢des linguisticas.

Nas teorias de Saussure e Chomsky, por exemplo, havia uma lacuna no quesito



34

lingua como préatica social. Por isso, essas e outras intempéries no ramo dos
estudos linguisticos desencadearam o surgimento da Sociolinguistica.

A Sociolinguistica € uma das vertentes tedricas da Linguistica, cujo propdsito
€ averiguar a lingua com foco maior nos falantes no seio das comunidades de fala,
considerando os aspectos sociais norteadores do sujeito. De acordo com Bell (1976
apud CAVALCANTE, 2017, p. 243): “A Sociolinguistica (distinta da Sociologia da
Linguagem) estaria enriquecida com dados de natureza social, o que lhe permitiria ir
além da frase, no sentido de uma gramatica da interagao falante/ouvinte”.

Nas ponderacbes de Cavalcante (2017, p. 242), a Sociolinguistica se volta
para o estudo “da possivel incidéncia das for¢gas sociais sobre os estratos
fonolégicos, morfoldgicos, sintaticos e semanticos das linguas”, tendo o desafio de
tentar demandar, analisar e sistematizar o universo “aparentemente cadtico da

lingua na sua modalidade oral e/ou gestual”’. Ainda segundo a mesma autora:

Entre sociedade e lingua ndo ha uma relacdo de mera casualidade. Desde
que nascemos, um mundo de signos linguisticos nos cerca, e suas
inimeras possibilidades comunicativas comecam a tornar-se reais a partir
do momento em que, pela imitacdo ou associacdo, comecamos a formular
nossas mensagens. Sons, gestos e imagens cercam a vida do homem
moderno, compondo mensagens de toda ordem, transmitidas pelos mais
diferentes canais. Em todos, a lingua desempenha um papel fundamental,
seja ela visual, oral ou escrita (CAVALCANTE, 2017, p. 243).

Assim, a Sociolinguistica, que surge nos anos 1960, aparece com uma
concepcao nova do estudo da Linguistica, ocupando, como afirma a autora citada,
uma posicado central no processo de rompimento com a Vvisdo estruturalista
predominante?, tendo como um de seus maiores expoentes Labov (2008), que

definiu a lingua como fato social.

E a partir desse contexto que se posiciona, desde a década de 1960, o
linguista William Labov, questionando e propondo um novo olhar sobre a
estrutura das linguas e especialmente sobre os fendbmenos da variacédo e da
mudanca linguisticas. Em seu livro Padrdes sociolinguisticos (Sociolinguistic
patterns, 1972), Labov apresenta os principais postulados teéricos e a
metodologia de trabalho empirico com a linguagem dessa nova proposta [...]
a proposta teérico-metodoldgica de Labov surge como uma reacdo aos
modelos saussureano e chomskiano® (COELHO, 2010, p. 20).

2 A concepcéo estruturalista de lingua de Ferdinand de Saussure fez muito no sentido de elevar a
linguistica a posi¢do de campo cientifico pleno, com objeto e método definidos (COELHO et al. 2010).

® Chomsky sofisticou ainda mais os objetivos da Sociolinguistica, ao propor que a faculdade da
linguagem € um componente universal e inato da espécie humana, cujas regras poderiam ser
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Na visdo de Labov, inexiste uma comunidade de fala homogénea assim como
também inexiste um falante-ouvinte ideal. H4 sim a existéncia de variacdo e de
estruturas heterogéneas nas comunidades de fala. Deste modo, para este estudioso
“Existe variagado inerente a comunidade de fala — ndo ha dois falantes que se
expressem do mesmo modo, nem mesmo um falante que se expresse da mesma
maneira em diferentes situa¢des de comunicagdo” (COELHO, 2010, p. 22).

O sentido primordial da abordagem de Labov seria, portanto, 0 componente
social na andlise linguistica. Segundo Coelho et al. (2010, p. 22), Labov promove
rompimento “com a relacéo estabelecida por Saussure entre estrutura e sincronia de
um lado e histéria evolutiva e diacronia de outro, aproximando igualmente a
sincronia e a diacronia as nogoes de estrutura e funcionamento da lingua”.

Tendo desenvolvido varios trabalhos, dentre estes destaca-se a pesquisa
realizada por Labov, em 1963, a respeito do inglés falado na ilha de Martha’s
Vineyard, no estado de Massachussets, nos Estados Unidos. Neste trabalho, Labov
concatenou fatores como idade, sexo, ocupacdo, origem e atitude ao
comportamento linguistico dos nativos da ilha, no que se referia a pronuncia de
determinados fonemas do inglés (as vogais dos ditongos [ay] e [au]).
Posteriormente, apresenta o estudo de estratificacdo social do /r/ em um setor
comercial de Nova York. A partir de entdo muitos outros trabalhos se manifestaram,
abrindo um leque sob uma nova forma de esmiucar as condi¢cdes adjacentes entre a
lingua e seus contornos sociais (LABOV, 2008).

No Brasil, Fernando Tarallo, por meio de sua obra “A pesquisa
Sociolinguistica”, publicada em 1985, foi o precursor de trabalhos sob o prisma da
teoria variacionista, explicitando um angulo quantitativo, com uma didatica plausivel
guanto a proposicdo homéloga entre a lingua, o falante e seu meio social. A partir
dai outros pesquisadores da area corroboraram com o desenvolvimento desta
vertente no pais por meio de trabalhos realizados em diferentes lugares e
segmentos transportando seus resultados inclusive ao modo qualitativo (OLIVEIRA
et al., 2014).

descritas a partir da analise das constru¢des gramaticais (aceitaveis) de linguas diversas. No entanto,
tanto estruturalistas quanto gerativistas deixam de lado as possiveis influéncias externas tais como
historicas, sociais, ideolégicas e assim por diante (COELHO et al. 2010).
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No que se refere aos primeiros registros de estudos linguisticos considerados
cientificos em linguas indigenas no Brasil, 0 mérito é dado aos Jesuitas no periodo
Colonial.

Gomes (2009, p. 2) aclara bem esse momento quando diz:

No passado as informacdes e dados linguisticos sobre as linguas indigenas
brasileiras pertenciam ao registro dos etndgrafos, principalmente no século
XIX, e as obras jesuiticas a um passado ainda mais remoto. Queremos
dizer os primeiros contatos cientificos com as linguas indigenas foram feitos
através de missionarios nos tempos da colonizagdo, com grande

repercusséo para os estudos da atualidade.

Nessa citacdo é perceptivel que a intencdo dos missionarios em estudar e
catalogar a lingua étnica estava voltada a questdo comunicativa, religiosa e
dominativa, sem imaginarem talvez quao pertinentes seriam suas compilacdes nos
séculos posteriores, servindo de base tanto como registro quanto ruminacoes
valiosas a respeito das linguas ndo s6 exterminadas, mas também das que com
muito esfor¢o ainda se mantém vivas.

Nessa visdo singular do estudo variacionista, a atencao na diversidade esta
presente de muitos modos, haja vista a populacéo indigena ser um povo peculiar em
sua totalidade, comprovado nas palavras de Rodrigues (2002, p. 17), quando diz
que “(...) os indios no Brasil ndo sdo um povo: sao muitos povos diferentes de nos e
diferentes entre si (...)". Tal assertiva casa muito bem aos valores metodolégicos
disponibilizados por essa vertente.

Com isso, é possivel tecer sistematicamente investigacfes e analises em um
universo que Taralo (1985) chama de ‘aparentemente caodtico’ que é o da lingua
falada, configurado conforme o autor um ‘campo de batalha’, onde além da presenca
de variantes linguisticas se encontra todo um volume de valores cosmolégicos,
culturais e identitarios manifestados através desta que ndo € somente um cédigo,
mas um extrato marcado pelo transcurso de toda uma vida — a lingua étnica.

Outro fator preponderante contemplado pela Sociolinguistica ao examinar
uma lingua indigena é observar a problematica dos possiveis empréstimos e
influéncias assimiladas de outras linguas, sobretudo, da dominante, por parte do
falante afetando com isso seu cédigo.

Os estudos sociologicos provocaram todo um despertamento alusivo com

by

destino a preservacdo das linguas indigenas, tanto que a Constituicdo de 1988
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determinou incentivo e apoio legitimado, assegurando a cada etnia o direito de
preservar sua lingua dentro de um pais reconhecido por esses motivos como
multilingue (LEITE, 2004).

Diante dos fatos supracitados, torna-se notério que o olhar sociolinguistico
concernente ao estudo e ensino das linguas étnicas no Brasil é demasiado rico e
amplo. Assim, pode-se reconhecer essa abordagem da Sociolinguistica como
imprescindivel ao considerar que o contexto social de seu objeto de estudo gera
preciosas pesquisas e legados, ndo s6 a sociedade em geral, mas também ao corpo
étnico, tantas vezes carente de reflexdes promissoras no que diz respeito a sua

posicao linguistica e identitaria na vivéncia de mundo.

2.2. As linguas étnicas no Brasil e os desafios de sua preservacéao

A literatura mostra que os brasileiros carregam na lingua a heranca dos
primeiros habitantes do pais. Sdo milhares de palavras que ajudam a formar a lingua
portuguesa. S0 do Tupinamba (antigo Tupi), existem em torno de dez mil
vocabularios nomeando animais, plantas, rios e cidades (BENTES, 2001).

Todavia, expressar uma palavra de origem indigena ndo torna ninguém
conhecedor do assunto e de sua importancia, porque, como assinala Barbosa (2004,
p. 55):

Falar de lingua indigena, além de desbravar nossa propria heranca e
descendéncia, é falar de complexidade [..]. Temos uma variedade de
linguas e dialetos indigenas que, mais do que compor a lingua portuguesa

do dia a dia, revela o conhecimento milenar do indio, seu dom de nomear a
vida.

Conquanto, ainda que no Pais existam em torno de 200* linguas indigenas,
agrupadas segundo similaridades encontradas entre elas, distribuidas em quase 40
familias linguisticas, das quais dez pertencem ao tronco linguistico Tupi e doze ao
tronco Macro-Jé, as linguas indigenas brasileiras, além de carentes de estudos
linguisticos, encontram-se ameacadas de extincdo (BARBOSA, 2004).

Nas premissas de Quaresma e Ferreira (2011), neste panorama de perda de
espaco, € quase impossivel apontar com exatiddo quantas linguas indigenas

deixaram de existir no Brasil. Entretanto, afirmam as autoras, é possivel dizer que a

* Nimero impreciso, ndo se sabe ao certo o nimero exato. O IBGE (2010) aponta cerca de 274, a
literatura cogita entre 180 e 210 linguas que serdo percebidos no decorrer da dissertacao.
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extincdo dessas linguas representa um decréscimo na diversidade linguistica e na
riqueza cultural do Pais como um todo.

Nos relatos de Luciano (2006), quando Pedro Alvares Cabral aportou ao
Brasil, em 1500, existiam entre 1.200 a 1.500 linguas indigenas. Destas, somente
umas 200 sdo faladas na atualidade e mais de 40 estdo sob ameaca de
desaparecimento em curto prazo, em decorréncia do numero reduzido de falantes,
baixa transmissdo as novas geracdes e numero menor de idosos que ainda as

dominam. Nesta perspectiva:

E importante salientar que dessas 180 linguas indigenas faladas no Brasil
muitas delas estdo ameacadas de extingdo, seja porque os povos falantes
as estdo substituindo por outras linguas majoritarias, seja porque elas
podem desaparecer com a prépria extincdo dos povos indigenas, como
alguns deles que estdo com numero muito reduzido de seus membros.
Certos povos indigenas ja perderam suas linguas originais, adotando as de
outros povos indigenas ou mesmo o portugués (LUCIANO, 2006, s/p.).

Posicionando-se sobre o assunto, Silva (2010, p. 19) comenta:

Muito pouco se tem estudado e divulgado sobre as linguas indigenas do
Brasil, chegando a ser de total desconhecimento da populacdo de nosso
pais qual o nimero de falantes ou mesmo de linguas ainda vivas referentes
a populacdo indigena em territério nacional. Tais linguas se encontram,
erroneamente, as margens da sociedade dita brasileira.

A perda de uma lingua e da diversidade linguistica €, na concepc¢ao de Leite
(2007), uma situacao de grande impacto, uma vez que impossibilita a reconstrucao
completa da pré-histéria linguistica e também de se poder determinar a natureza, o
leque e os limites das possibilidades linguisticas humanas, tanto em termos de
estrutura, quanto em termos de comportamento comunicativo ou de expressao e
criatividade poética.

Neste sentido, “mais grave e mais complexa sao as consequéncias da perda
linguistica para as populagdes indigenas, minoritarias e sitiadas”, assevera Leite
(2007, p. 18), comentando ainda que, sendo a relacdo entre identidade linguistica,
identidade étnica, cultural e politica demasiada complexa, ndo restam duvidas
guanto as consequéncias dos danos provocados pela extincdo de uma lingua, no
gue diz respeito a perda da saude intelectual deste povo nas suas tradicfes orais,
formas artisticas (poética, cantos, oratéria), dos conhecimentos, de perspectivas

ontolégicas e cosmoldgicas. “Certamente diversidade linguistica e diversidade
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cultural podem ser equacionadas e, nesse Vviés, a perda linguistica € uma catastrofe
local e para toda a humanidade”, justifica.

Dando um parecer sobre o assunto, Rodrigues (2016, p. 2) comenta que
todas as 180 linguas indigenas se encontram sob forte pressao. Deste modo, pode-
se considerar que todas elas estao suscetiveis de extingdo no decorrer deste século
“algumas, entretanto, estdo mais imediatamente ameacadas, algumas em situacao
ja irreversivel”.

Enfatiza o mesmo autor que a lingua indigena com maior nimero de falantes
no Brasil & na atualidade a Tikuna, do Alto Amazonas, falado em territério brasileiro
por 30.000 pessoas, além de contar com 4.500 falantes na Colémbia e 4.200 no
Peru. Mas esta lingua, afirma, também se encontra na faixa mundial das linguas
mais ameacadas, em virtude relativamente do pequeno numero de falantes e da
marginalidade desses fatores em relacdo as maiorias linguisticas que dominam seus
respectivos paises.

Na mesma linha de reflexdo, Brostolin (2003) argumenta que a perda de uma
lingua indigena é inquietante porque muitas vezes ocorre muito rapidamente, em um
espaco de trés geracdes, acontecendo quando uma comunidade, antes monolingue
em lingua indigena, torna-se bilingue (portugués/lingua indigena) e depois retorna a
condi¢gdes de monolingue, porém em lingua portuguesa. “Isso acontece quando
poucos sdo os falantes ou quando os pais ndo mais se comunicam com seus filhos
usando a lingua materna” (p. 30).

Com efeito, extingdo de linguas provoca prejuizo significativo seja para o0s
individuos, seja para a coletividade, uma vez que a lingua identifica, caracteriza e
qualifica uma pessoa ou uma comunidade humana. “O individuo que conhece sua
lingua e sua cultura também se desenvolve melhor como pessoa, como cidadao [...]
de uma coletividade [...] conhece o seu lugar e a sua responsabilidade na

sociedade”, salienta Luciano (2006, p. 119), que dando outros esclarecimentos diz:

Linguas, como formas de vida, recortam o mundo, produzem e comunicam
valores e constroem perspectivas e sociedades. Elas expressam e
organizam  cosmologias, racionalidades, temporalidades, valores,
espiritualidades. Uma lingua funda e organiza o mundo, pois € material
constituido de culturas, de sujeitos culturais, politicos e humanos.

O risco de extincdo que vem atingindo praticamente todas as linguas

indigenas no Brasil é preocupante porque, como cita Moore et al. (2008), se o
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desaparecimento de uma lingua indigena causa impactos na sociedade brasileira, a
perda € bem maior para a populagéo indigena, tendo em conta que isso significa a
morte de sua prépria lingua de origem, o desaparecimento de sua cultura e de sua
identidade étnica.

Em sintese, € sabido que o povo indigena busca tdo somente o
reconhecimento de sua cultura, de seus conhecimentos tradicionais, uma
certificagéo coletiva, em conformidade com suas relagdes internas, e ndo de forma
individual, com perda de suas caracteristicas e identidade, como a lingua, por
exemplo, que potencialmente € um simbolo extremamente da vida e trajetoria
indigena (SANTOS, 2009).

Em virtude dos fatos mencionados, ainda que mudancas drasticas tenham
ocorrido na organizacado social da populacdo indigena no Brasil, em virtude de
tentativas de socializacdo pelas quais tém passado e de intervencédo, essas
populacdes resistem e lutam para manter tanto suas linguas quanto seu conjunto de
crencas e tradicOes culturais, que sédo elementos fundamentais no estabelecimento

das diferencas e das semelhancas entre os diversos grupos indigenas.

2.3. A manutencdo da lingua como elemento de construcdo da identidade

cultural dos povos indigenas

O mundo cultural e social € concebido como um sistema de significados ja
estabelecidos por outros, ou seja, ao nascer, o individuo encontra um mundo de
valores, onde as relacdes sociais se acham estabelecidas convenientemente. “Até a
emocdo, que € uma manifestacdo espontanea, sujeita-se a regras que dirigem de
certa forma a sua expressao”, assevera Aranha (1996, p. 17), comentando que a
condicdo humana ndo é resultante de realizacdo hipotética de instinto, mas da
assimilacdo de modelos culturais e sociais. “O ser do homem se faz mediado pela
cultura [...] Seus valores, mesmo colocados contra os da sociedade, situam-se
também a partir dela”, justifica.

Nesta perspectiva, todo individuo € um ser social cujo comportamento resulta
da acdo exercida pela comunidade. De acordo com Savoia (1994), a socializacao
tem sido apresentada como uma necessidade do ser humano de agrupar-se, viver

comunitariamente como parte de uma sociedade. Esse tipo de vivéncia humana tem
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caracteristicas proprias bastante diversas e uma delas diz respeito ao uso da
linguagem.

Assim sendo, pode-se dizer que o processo de construcdo da identidade
social e cultural de um individuo é concebido por meio de inlmeras formas e a mais
singular e notavel diz respeito a lingua, na qual se reflete o contorno subjetivo e
historico que o individuo traz consigo desde a sua mais tenra infancia, dentro de um
conjunto complexo e multiforme delineado pelos fatores sociais e culturais. “A
producéo da fala e do discurso séo formas de ocupar posicdes em campos sociais
de forma que os falantes passam a ter trajetérias em cujo percurso eles perseguem
diversos valores” (BOURDIEU, 1997, p. 345).

Dentro de uma comunidade indigena, tal processo € bem mais visivel,
justamente por se tratar de um povo peculiar no seu sentido histérico e cultural se
comparado com o dos “brancos”. Assim, a lingua é contemplada como um elemento
chave e indissociavel da raiz identitaria étnica tendo em vista ser esta expressao da
cultura de um povo em Varios aspectos, portanto um potente traco cultural (CAMARA
JR., 1979).

Neste sentido, perceber e valorizar a importancia da lingua na identidade
cultural indigena significa antes de tudo compreender as situacfes e conceitos que
perpassam a nomenclatura identidade voltada ao cenario étnico. Antropdlogos e
sociblogos dialogam sobre a existéncia de dois tipos de identidade: a pessoal e a
social. Contudo, mesmo sendo distintas, ambas estdo interconectadas, pois séo
esséncias exaladas de um Unico ser exercendo atividades subjetivas e
intersubjetivas (CARDOSO, 1976).

A respeito dos estudos de cunho étnico, Cardoso (1976) sugere ainda que se
considere sempre o segundo tipo de identidade por se tratar de grupos societarios
diferenciados cuja cultura e costumes sao marcas coletivas explicitas, formando
assim sua identidade étnica.

Dando um parecer sobre identidade étnica, Athias (2008, p.40) a define como:

[...] sentimento de pertencimento a um determinado grupo social, apoiando-
se numa crenga de origem comum e ha construcdo de um repertério de

elementos diacriticos. Isso permite a comunidade étnica se definir, se
organizar e se diferenciar diante dos outros.

Sob esta 6tica, o conceito apresentado por Athias (2008), quando aplicado no

interior de um grupo indigena, busca estabelecer uma conexdo entre identidade
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étnica e continuidade da lingua, j& que esta também apresenta essas mesmas
caracteristicas da definicdo supracitada dentro do processo de identidade coletiva,
isso implica dizer que ambas estdo imbricadas em uma via de mao dupla, na medida
em que sao manifestas e compartilhadas mutuamente.

Posto isto, versar sobre o conceito de identidade étnica sob o prisma da
Linguistica pode significar adentrar no &mago de um ser com a intencdo de abstrair
suas diversas denotacbes de mundo e as leituras que aquele faz deste seja de
forma individual ou coletiva, contudo, é nesta ultima que “a identidade se edifica e se
realiza”, conforme afirma Cardoso (2003, p. 119).

Quanto a identidade linguistica, o fato é que se torna dificil estabelecer um
conceito concreto e pronto sobre o termo dessa expressao, uma vez que a palavra
identidade é algo tdo versatil e os atributos mencionados acima n&o séo suficientes
ao arremate deste principio. Contudo, € evidente que a relagéo entre identidade e
lingua & homodloga.

Rajagopalan (1998) e Orlandi (1998), posicionando-se sobre a questao,
salientam que a construcdo da identidade de um individuo acontece através da
lingua e por meio dela, porque ambas (lingua e identidade) se encontram em
constante processo de evolugdo. Os mesmos autores acrescentam ainda que o grau
identitario ndo é algo segmentado e muito menos estatico. Ao contrario, € um
sistema emparelhado as transi¢des vividas pelos falantes, sendo ainda aquilo que os
mesmos assimilam da prépria lingua através das esferas sociais como a escola, por
exemplo, que possibilita também o delineamento de todo viés linguistico do homem.

Na visdo de Charaudeau (2017), a linguagem encontra-se no centro da
construcdo, tanto individual quanto coletiva do individuo, ocorrendo em trés
dominios de atividade humana, quais sejam: da socializacdo dos sujeitos, uma vez
gue é por meio da linguagem que se instaura a relagcdo do ser humano com o outro,
promovendo a criacdo do elo social; no ambito do pensamento, posto que através da
linguagem que se conceitua ou que se extrai o0 mundo de sua realidade empirica,
dando-lhe significacdo e no dominio dos valores, na medida em que estes
necessitam ser ditos para que existam, sendo desta forma que os atos de linguagem
gue os veiculam dao sentido a acdo humana.

Concordando com esta assertiva, Norton (2000) afirma que a identidade
linguistica, longe de ser um bem determinado € resultado de uma constru¢do social

modelada coletivamente. Outro enfoque pertinente € a consciéncia de que a
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identidade linguistica assim como as demais ndo é um produto acabado e sim um
empreendimento em constante reconstrucdo, e que vai adequando-se as
circunstancias grupais com o poder de se ressignificar ao término de cada ciclo e
inicio de outro, seguindo o principio denominado de ‘alteridade’.

Neste sentido, pode-se dizer que um atributo presente na construcédo da
identidade corresponde a um marco ascendente que se arquiteta na troca com o
‘outro’, de modo interétnicos fazendo exalar as diferencas individuais e coletivas e
afetarem diretamente a lingua (CARDOSO, 1976).

Ao apreciar aspectos sobre o assunto, Ciampa (1987 apud FARIA e SOUZA
2011) afirma que identidade se assemelha a uma metamorfose, ou seja, vive em
constante transformacdo, sendo o resultado provisorio da interseccdo entre a
historia do individuo, seu contexto social e projetos de vida.

Analisando a tematica, Dubar (1997) trata a identidade como sendo resultado
da socializacdo, que diz respeito ao cruzamento dos processos relacionais — a
pessoa € avaliada pela outra no contexto dos sistemas de acdo nos quais 0S
individuos se inserem — e biogréficos, que correspondem a historia, as habilidades e
seus proprios projetos. Logo, na compreensao deste autor, a identidade para si ndo
se separa da identidade para o outro, uma vez que a primeira corresponde a
segunda, embora essa relacdo seja problematica, pois ndo se pode viver da
experiéncia do outro.

Essa articulagdo entre o “outro” e “eu” na esfera identitaria é tratada por
Bauman (2005, p. 16), como um liquido fluido guiado por uma honestidade
combinatoria erigida consensualmente estabelecida pelas partes envolvidas, sendo
comparada pelo sociélogo como um “acordo de cavalheiros”. Este pacto é criado no
formato “includente e excludente” a partir dos referenciais alternativos de escolha da
prépria identidade que simultaneamente pode desencadear uma unido ou cisao
identitaria sem anular uma identidade definida, porém sempre em processo
evolutivo.

Partindo desta teoria, Bauman (2005) postula uma nova concepcéo do termo
identidade. Segundo ele, a era contemporanea é acometida da “identidade liquida”
gue surge na finalidade de atender as demandas da pds-modernidade, ou seja, uma
identidade liquida para uma modernidade liquida marcada por uma via sem volta

chamada de globalizacéo inserida nas demandas paradoxais sociais exibidas nas
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comunidades, as quais, a todo momento, necessitam fazer comparacgdes e repetidas
escolhas visando atender as exigéncias contraditérias da era vigente.
De acordo com a percepcao de Bauman (2001), esse tipo de identidade traz

leveza na relagéo de troca, exatamente porque tal qual um rio:

Os fluidos se movem facilmente. Eles “fluem”, “escorrem”, “esvaem-se”,
“respingam”, “transbordam”, “vazam”, ‘inundam”, “borrifam, “pingam”, sé&o
“filtrados”, “destilados”; diferentemente dos soélidos, ndo sao facilmente
contidos — contornam facilmente certos obstaculos, dissolvem outros e
invadem ou inundam o seu caminho (BAUMAN, 2001, p. 8).

Conforme a ética desse importante sociélogo polonés, a identidade deixou de
ser cristalizada e ha muito vem se tornando liquida, de modo a consentir que os
individuos adquiram a percepcéao de si por meio de uma constante interacdo, em
uma alianca firmada, com base da negociacdo e renegociacdo dos diacriticos
constituintes da identidade. Ainda que ela esteja em um espaco restrito, conseguira
fluir e se ressignificar, pois assim como um rio ela ndo é estatica, ao contrario,
sempre segue o transcurso de alternancias dos vinculos.

Adequando a linha de pensamento de Bauman (2005) ao contexto indigena,
esse acordo é muito mais visivel, haja vista eclodir do pacto combinatério a
admissao do pertencimento que, por vez concordando ou discordando do outro, ndo
deixa de atingir a condicao flutuante das escolhas diante das possibilidades de troca

até sentir-se confortavel.

As “identidades” flutuam no ar, algumas de nossa propria escolha, mas
outras infladas e langcadas pelas pessoas em nossa volta, e é preciso estar
em alerta constante para defender as primeiras em relacéo as Ultimas. H&
uma ampla probabilidade de desentendimento, e o resultado da negociacéo
permanece eternamente pendente. Quanto mais praticamos e dominamos
as dificeis habilidades necessérias para enfrentar essa condi¢éo
reconhecidamente ambivalente, menos agudas e dolorosas as arestas
asperas parecem, menos grandiosos os desafios e menos irritantes os
efeitos. Pode-se até comecar a sentir-se em chez soi, “em casa”’, em
gualquer lugar — mas 0 pre¢o a ser pago é a aceitagdo de que em lugar
algum se vai estar total e plenamente em casa (BAUMAN, 2005, p. 17-18).

As assertivas de Bauman (2005) pautadas acima, embora ndo estejam
fixadas na questdo da lingua, e sim do individuo como um todo vivendo na era
globalizada, ndo deixa de reavé-la, ainda que implicitamente, uma vez que um dos

mais importantes meios de troca e alteridade identitaria € o codigo linguistico que,
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como j4 é sabido, carrega consigo toda a bagagem das experiéncias vividas do
homem que consequentemente tem sua identidade caracterizada por ela.

Entretanto, a caracterizacdo da identidade cultural de uma comunidade
indigena por meio da sua lingua exige que esta se mantenha viva, o que sO €&
possivel por meio das praxis, ou seja, o cédigo sendo interativamente partilhado nos
mais variados contextos sob diversas maneiras. Todavia, isto € um dos maiores
desafios enfrentados por esses povos em uma época em que as mudangas ocorrem
vertiginosamente de modo simultaneo e multifacetado.

A esse respeito, os relatos histéricos revelam que varios foram os fenémenos
interferentes nas linguas indigenas desde o periodo colonial. A chegada dos
Jesuitas em 1549 e posteriormente as modificacdes implantadas no primeiro periodo
pombalino na educagdo escolar indigena visando aos interesses dos ‘brancos’
afetaram diretamente a vivéncia da lingua, pois, a partir deste ponto, exigiu-se um
assujeitamento linguistico, ou seja, uma imersao forcada em uma cultura e lingua
gue viria causar o enfraquecimento, bem como o desaparecimento de muitas linguas
indigenas (NOBRE, 2005).

Como resultado de tudo isso, sobrevieram as linguas remanescentes que
acabaram herdando a ardua misséo de fazer com que seu codigo ndo seja apenas
uma procriacao simbolica e sim pragmatica. Desta maneira, corroboram na formacéo
da identidade de seus falantes de forma concreta, pois € sabido que quando uma
lingua deixa de ser falada ou compartilhada pelos membros de uma comunidade vai
perdendo sua faculdade reprodutiva, gerando como Ultima consequéncia o seu
desaparecimento ou glototanasia® (FERREIRA e SOUZA, 2006).

Desta feita, percebe-se que a lingua sO6 pode se manter viva por meio da
interacdo de seus falantes e mediante as praticas sociais desenvolvidas em
diferentes contextos. A esse processo, Hanks (2008), baseado na teoria de
Bourdieu, denomina de habitus. A respeito desta diccdo no perimetro linguistico, o
tedrico afirma:

O habitus esta relacionado a definicdo social do falante, mental e
fisicamente, a seus modos rotineiros de falar, & gestualidade e acgbes

comunicativas corporificadas, e as perspectivas inculcadas pelas praticas
referenciais cotidianas de uma lingua (HANKS, 2008, p. 36).

*Termo pelo qual designa a morte de uma lingua podendo ser desencadeada por varios
acontecimentos entre eles estdo: contato dialetal, interacdo por meio de variantes linguisticas dos
povos em contato e contato intergeracional (COUTO, 2012).
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Com isto, é perceptivel um acorde requerente de uma sintonia entre o
contexto social e a pratica da lingua, ou seja, um ambiente favoravel para o ato
linguistico. Hanks (2008), pautado nas ideias do soci6logo Bourdieu, chama este
ambiente de campo onde o fendmeno do habitus se materializa. O autor ressalta
qgue, neste cenario, a lingua € empregada com ‘inUmeros objetivos’, e certamente a
continuidade do codigo € um deles.

Nesta linha de raciocinio, Hanks (2008) endossa ainda que o campo ndo deve
ser classificado especificamente como um simples contexto, ao contrario, tende a
ser o local especifico onde a lingua, por meio dos atos de fala, interage em suas
mais profundas instancias. Posto isso, € aceitavel proferir ser no campo, dentro do
palmilhar da lingua, que a identidade étnica e linguistica se desenvolvem assim
como as crises atravessadas por elas.

Para as populacdes indigenas, a lingua se impde como importante elemento
da cultura, da autoestima e da afirmacdo identitaria de cada grupo étnico,
conjuntamente com outros componentes culturais como a terra, a ancestralidade
cosmologia, os rituais e as cerimonias.

Nas postulacdes de Luciano (2006, p. 123):

E inegavel a importancia da lingua para um povo indigena e foi sabendo
disso que a empresa colonial brasileira, desde o inicio, tratou de cuidar do
fato, impondo autoritariamente o monolinguismo, tornando a lingua
estrangeira — o portugués — a Unica a ser oficialmente reconhecida. Desde
entdo, o pensamento colonialista tem se negado a aceitar as linguas dos
povos indigenas como verdadeiras.

Sob esta 6tica, a opressao as linguas indigenas, como citado anteriormente,
antiga, remota aos tempos coloniais, quando se pretendia impor aos nativos da terra
novos usos linguisticos para dominar e estabelecer uma nova ordem civilizatéria
etnocéntrica, projeto este que provocou profundas mudancas nos povos indigenas e
consequentemente em suas identidades culturais e linguisticas, enfraquecendo a
dindmica da vida tradicional (LUCIANO, 2006).

Dado o exposto, fica claro que lingua e identidade coadunam intrinsecamente
na formacdo de um ser, uma vez que perpassam por todo sistema simbolico
primordial nas rela¢des do individuo e seu meio social, cultural e subjetivo. Sendo
assim, respeitar e valorizar o repertério linguistico dos povos indigenas é uma forma

de amenizar a ameaca de dominacao linguistica e de homogeneizacgédo cultural que
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a expanséo da lingua dominante tende a causar, além de colaborar no processo de

pertencimento identitario de cada membro de um grupo étnico.

2.4. Um olhar etnolinguistico sobre os indigenas brasileiros e amazdnicos

Como antes observado, os relatos historicos revelam que os indigenas eram
os habitantes do Brasil quando da chegada dos portugueses. Conforme Bentes
(2001), embora agrupados em aldeias, segundo a raca e a lingua, a maioria
apresentava caracteristicas comuns quanto a sobrevivéncia, como por exemplo,
viviam da caga, pesca, coletas e praticavam agricultura rudimentar.

Nesse aspecto, estima Heck et al. (2005) que, em 1500, existiam de trés a
cinco milhdes de nativos no Pais. Mas, a perspectiva historica desse povo foi brusca

e violentamente interrompida pelo projeto colonial, que,

Valendo-se da guerra, da escraviddo, da ideologia religiosa e das doencas,
provocou na Amazdnia uma das maiores catastrofes demograficas da
histéria da humanidade, além de um etnocidio sem precedentes [...] Os
indios passaram de maioria para minoria na Amazénia entre 1750 e 1850. A
violenta repressdo a Revolucdo Cabana, que teve grande adeséo indigena
na primeira metade do século XIX, reduziu ainda mais a populacdo nativa
(HECK et al. 2005, p. 239).

As reacdes das populacdes indigenas também foram implacaveis, porque 0s
portugueses roubavam-lhe as terras, atacavam suas mulheres e filhos, tiravam-lhe a
liberdade e transmitiam-lhe doencas, algumas vezes causando a morte de toda uma
aldeia. “Apesar da resisténcia indigena, milhares de indios foram escravizados pelos
portugueses, que para isso usaram a forca e as armas de fogo”, assinala Sombra
(1996, p. 113).

Em decorréncia da escraviddo, milhares de indigenas foram mortos, nacdes
inteiras foram dizimadas, pela superioridade do homem branco e pelas doencas
transmitidas por ele. Segundo Sombra (1996), até o século XVIIlI, a escravidao
indigena predominou em relacdo a escraviddo negra em Sao Paulo. No Para e
Maranhdo ocorria com regularidade. No Amazonas, mesmo apds a criacdo da
provincia, as populacfes indigenas continuavam a serem vistas como um grande
estoque de trabalhadores baratos e disponiveis, que precisavam ser subjugados,
domesticados e adaptados a vida civilizada para serem trazidos a producéo.

Conquanto, ressalta Sombra (1996, p.115), muitos povos indigenas, no
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Amazonas, ndo aceitaram passivamente a dominagdao dos “civilizados” nem as
incursdes as suas terras. “Os Parintins, os araras, os muras, 0s uaimiris e algumas
tribos do Purus e do Jurua ficaram famosos por causa disso”. Dando outras
informacdes, lembra ainda o0 mesmo autor que de uma maneira geral, a classe
dominante sempre manifestou um comportamento hostil diante dos indigenas e de
desprezo racista na convivéncia social com esta populacdo, condicdo essa ainda
persistente nos dias de hoje “na tdo decantada democracia étnica brasileira, em que
a mesticagem so é feita no sentido do afastamento das raizes europeias”.

Retomando Heck et al. (2005, p.32), estes comentam que 0S massacres contra
os povos indigenas na Amazénia voltariam a se repetir nas décadas de 1960 e
1970, com as politicas de desenvolvimento na regido, que comecaram a rasgar a
floresta com a abertura de estradas como a Transamazobnica, a Belém-Brasilia, a
BR-364, a BR-174 e a Perimetral Norte.

A verdade é que desde a década de 1960, a populacéo indigena no Brasil vem
decrescendo de forma acentuada e muitos povos foram extintos. Segundo a
Fundac&o Nacional do indio — Funai (BRASIL, 2016, p. 7): “O desaparecimento dos
povos indigenas passou a ser visto como uma contingéncia histérica, algo a ser
lamentado, porém inevitavel”. Apesar disso, conforme esta instituicdo, esse quadro

comecou a dar sinais de mudanca nas ultimas décadas do século passado.

A partir de 1991, quando o IBGE passou a incluir os indigenas no censo
demogréfico nacional, essa mudanca ficou evidenciada. O contingente de
brasileiros que se considerava indigena cresceu 150% na década de 90. O
ritmo de crescimento foi quase seis vezes maior que o da populagdo em
geral. O percentual de indigenas em relacdo a populacéo total brasileira
saltou de 0,2% em 1991 para 0,4% em 2000, totalizando 734 mil pessoas.
Houve um aumento anual de 10,8% da populagdo, a maior taxa de
crescimento dentre todas as categorias, quando a média total de
crescimento foi de 1,6% (BRASIL, 20164, p. 6).

A atual populacdo indigena brasileira, segundo resultados preliminares do
Censo Demografico realizado pelo IBGE (BRASIL, 2010), é de 896.917 indigenas,
dos quais 572.083 vivem na zona rural e 324.834 habitam as zonas urbanas
brasileiras. O Censo de 2010 revelou também que em todos os Estados da
Federacéo (até mesmo no Distrito Federal) existem populacdes indigenas. Um dado
importante apontando pela Fundac&o Nacional do indio — Funai (BRASIL, 2016) foi 0

aumento da proporcao de indigenas urbanizados.
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Deste modo, apesar da perseguicdo, da escraviddo, das guerras e das
doencas, os indigenas foram resistindo. Segundo Heck et al. (2005), a tendéncia
projetada pelas estimativas oficiais que apontavam para o exterminio total até final
da década de 1990, comecgou a ser revestida, pois a luta dos povos indigenas
colaborou bastante na conquista de espacos territoriais, que permitiram o
crescimento demografico desta populacao.

De acordo com o ultimo registro, o Censo Demografico realizado pelo IBGE,
em 2010, identificou 305 etnias, 274 linguas indigenas, além da distribuicdo
populacional por regido e area do pais, alteracdes relevantes se comparadas as
informacdes do pendltimo assentamento, conforme destacam as tabelas 4 e 5
(BRASIL, 2010).

Tabela 4: Namero populacdo indigena brasileira — Rural/Urbana

Pop. Indigena 1991 Pop. indigena 2000 Pop. indigena 2010
294.148 734,127 896,917
Rural 223.205 Rural 350.828 Rural 572.083
Urbana 71.026 Urbana 383.298 Urbana 324.834
Etnias Etnias Etnias
220 305
Linguas/dialetos Linguas/dialetos Linguas/dialetos
170 274

Fonte IBGE (2010)

Tabela 5: Numero de indigenas por regido

Regido Pop. indigena em Pop. indigena em Total
arearural area urbana

Norte 244,353 61,520 305,873

Nordeste 102,541 106,150 208,691

Centro oeste 96,256 34,238 130,494

Suldeste 18,697 79,263 97,960

Sul 40,936 34,009 74,945

Fonte: IBGE 2010

Relacionada a distribuicdo da populagdo indigena no Pais, a ilustracdo

seguinte destaca algumas informacdes neste sentido.
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Centro-Oeste;
130.494

Sul; 74.945 iy Norte: 305,873

Sudeste; 97.960

Nordeste; 208.691

Figura 1: Distribuicdo da populacéo indigena — IBGE, 2010
Fonte: Brasil (2010)

Dos indigenas residentes na regido Norte, a maioria se encontra no
Amazonas com concentracdo maior na cidade de Sao Gabriel da Cachoeira. Entre
0S outros municipios mais populosos, estdo S&o Paulo de Olivenca, Tabatinga,
Santa Isabel do Rio Negro, Benjamin Constant e Barcelos, conforme Tabela 6, a
gual também mostra o namero de indigenas que residem em Manaus gque, como
outros municipios, ndo apresenta um numero tdo expressivo assim. Contudo, foi

incluida por ser a capital do Estado e espaco do presente estudo.

Tabela 6: NUmero de indigenas que residem em Manaus/outros municipios

Municipio Populagéo Total
Séo Gabriel da Cachoeira 5%:&812(_)0116 29.017
Sao Paulo de Olivenca S:Jkgzlniz(r?;oz especificado) 14.974
Tabatinga ngzln?(r?gg especificado) 14.855
Santa Isabel do Rio Negro S:Jk::Lg.?r?;o especificado) 10.749
Benjamin Constant Stjkgzlngz(\);o especificado) 9.833
Barcelos RUIEY G 8.367

Urbana (néo especificado)

Manaus Urbana 3.837

Fonte: BRASIL (2010)
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Vale destacar que se trata de um censo realizado h& oito anos e, certamente,
estes numeros ja sofreram alterac6es. Ademais, o proprio IBGE (BRASIL, 2010)
reconhece falhas no seu sistema metodolégico de contagem e registro, salienta a
necessidade de estudos mais aprofundados a respeito da questdo. Conquanto, uma
certeza se tem: a grande concentracao pluriétnica faz do Estado do Amazonas um
Estado merecedor da atencao de politicas publicas voltadas para as necessidades
dos povos indigenas que habitam a regido.

Mostrou também a pesquisa realizada pelo IBGE em 2010 (BRASIL, 2010),
gue foram reconhecidas 274 linguas, sendo que dos indigenas com cinco ou mais
idade, 37,4% falavam uma lingua indigena e 76,9% falavam o portugués. A
propoésito disso, uma das areas que mais ganha espaco no contexto das ciéncias
linguisticas € o estudo de linguas indigenas da Amazonia, por possuir, segundo
Rodrigues (2016), um vasto material para esse campo de pesquisa e uma urgéncia
cada vez maior de estudos linguisticos feitos na regido, pois um numero significativo
delas corre sério risco de extingao.

Sendo assim, no tocante aos fatos referentes a imanéncia da lingua na
construcdo identitaria indigena, observa-se que varios sdo os infortunios herdados
nos dias contemporaneos da multiforme historicidade genocida que acometeu a
comunidade indigena, prejudicando esse vinculo as novas geracfes. Os impasses
do bilinguismo, a crise de identidade, bem como a influéncia da vida pés-moderna
funcionam como agentes enfraquecedores da lingua e influentes no amago da

identidade, afetando especialmente os indigenas que vivem nas cidades.

2.5. Indigenas em centros Urbanos: a luta pela sustentacéo da identidade

A tematica a respeito dos indigenas que se deslocaram para as cidades é
considerada complexa porque, como afirmam Martins e Nogueira (2010), o tema era
até pouco tempo desconhecido pela ciéncia, que considerava indigenas somente
aqueles que viviam em territérios tradicionais. Mas, a literatura mostra que o
deslocamento dos indigenas para 0s centros urbanos é historico, vem aumentado
consideravelmente e ndo apresenta boas perspectiva para essas populacdes, no
que tange as suas condi¢cbes de sobrevivéncia e preservacdo de sua cultura,

identidade e lingua.
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Na narrativa de Sastre (2015), as migracfes indigenas para as grandes
cidades vém ocorrendo desde meados do século XX, precisamente a partir das
décadas de 1950 e 1970, quando uma onda de mao de obra chega as metrépoles.
Desse modo, pode-se considerar que as razbes da migracdo nao foram so
econdmicas, mas também educacionais e de saude, além dos que se viram
obrigados ao deslocamento porque tiveram seus territorios invadidos.

A propésito dessas reflexdes, Heinen (2017) ressalta que a Floresta
Amazénica ha muito deixou de ser o lar de milhares de indigenas. As causas disso,
explica a autora, sdo escassez de alimentos, o desmatamento e o avango das
cidades sobre as matas. Em Manaus, eles podem ser encontrados em todas as
regides da cidade. A Fundacio Estadual do indio — FEI estima que 15 a 20 mil
indigenas de diversas etnias vivam em areas urbanas amazonenses, COmMO 0S
Sateré-Maweé, Apurind, Kokama, Miranha, Dessana, Tukano e Tikuna.

Conforme informacgdes de Mainbourg et al. (2002, p. 1), a populagéo indigena
de Manaus se mostra bastante dispersa, espalhada por varios bairros e areas de
invasao da cidade. Ha bairros em que se concentram mais etnias, enquanto que, em
outros, a presenca € bem menor. Assinala a autora que “houve varias tentativas de
se fazer pelo menos uma estimativa desse contingente populacional, mas as
barreiras metodoldgicas foram muitas”.

Esse contato gerou profundas mudancas, sociais, culturais, identitarias e
linguisticas na vida desses povos. Ao refletir a respeito das transformacdes e o
perigo de perda cultural e crises identitarias por parte desses novos moradores
urbanos, Cohn (2001, p. 36) tece 0 seguinte comentario:

Muito se comenta, e se lamenta, que os indios estdo perdendo sua cultura.
Um indio calcado e vestido com calca jeans, falando portugués, utilizando
gravadores e videos ou morando em uma favela [...] aparece aos olhos do
publico como menos indio. Eles deveriam seguir suas tradi¢cdes, se diz. E
ndés deveriamos deixa-los em paz, devolvé-los ao isolamento, para que
possam seguir seus caminhos.

A questdo-chave é: como deixar que os indigenas mantenham suas tradi¢coes,
preservem sua cultura e lingua de origem, diacriticos essenciais para a manutengao
de sua identidade vivendo na cidade? Segundo Meirelles (2014), sem duvida néo é
devolvendo essa populacdo ao isolamento que essa nova realidade vai mudar, uma

vez que isso:
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[...] € um processo irreversivel. Por que os indios tém que ta dentro de uma
redoma de vidro? Todo tempo com pena, nu, cantando e dancando? N&o
adianta a gente querer que os indios figuem imutaveis, sabe [...] claro que
eles vao conhecer o mundo e vao mudar, é perigoso? é! Da problema? da!
[...] mas assim que é a vida [...] eu ndo vejo nenhum problema daqui a vinte
anos, trinta anos ter um Sapanawa lendo, escrevendo, estudando, indio
branco na Universidade do Acre. Quem ndo se modifica na natureza, quem
ndo se adapta morre.

Como se V&, a presenca do indigena nos centros urbanos nao € tao recente e
se mostra muito complexa. Insere-se, cada vez mais, em discussoes,
especificamente por conta de suas condi¢Oes de sobrevivéncia, manutencdo de sua
identidade cultural, lingua e formas de resisténcia as percepc¢des discriminatorias e
civilizatérias. “O indio, na cidade, é visto como alguém fora do seu lugar, um sujeito
que perdeu sua identidade social ou cultural, um “caboclo” caracterizado como um
ser mestico ou alienado”, enfatiza Silveira (2013, p. 145).

A propria historia mostra esse cenario de dominagao, de choque cultural entre
o indigena e o ndo indigena, o qual era denominado de “aculturagédo”. O pressuposto
fundamental desse processo de aculturacao se baseia na existéncia de ‘culturas’ e
“identidades”, percebidos como sistemas unitarios mais ou menos originais e
relativamente puros, que, apds o0 contato, resulta em meédio e longo prazo na
assimilacdo assimétrica da cultura dominante por parte do povo em posicéo
subalterna (SILVEIRA, 2013).

Entretanto o termo “aculturagdo”, na pés-modernidade, tem-se ressignificado.
No entendimento de Welsch (2010), ndo existe um ser ‘aculturado’ e sim um ser
‘transcultural’, pois, a partir do momento que o individuo tem contato com outros
povos e culturas, ele ndo esquece sua origem e ndo deixa de ser exatamente quem
€, mas se transforma, sua identidade se cruza com a do outro e esse entrelace gera
um ser hibrido que reflete na existéncia e experiéncias de si e do outro.

Este mesmo autor deixa claro que o individuo transcultural vai além da
comunicacao interétnica, e linha de pertencimento limitante; ao contrario, ele se
mistura, se funde, se mescla na alteridade das relacées a nivel macro (individuo-
espaco) e micro (0 eu e o outro), em meio as culturas que atravessa. Isso faculta
construir ‘redes de experiéncias’, superficiais ou profundas, a tal ponto que
consegue transformar a si proprio e ao outro, em uma linha de enriquecimento

mutuo que, por conta da globalizag&o, ha muito vive na era da transculturalidade.
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N&o distante desse pensamento, Hall (2014) assegura que as identidades se
deslocam, tocam umas nas outras e, por vezes, se chocam. Esses encontros podem
ser harmoniosos ou ndo, mas com uma certeza: uma aprende com a outra atraves
de ‘negociatas’ denominadas pelo autor de ‘jogo das identidades’. Na sua visao tal
fenbmeno é latente nos dias contemporaneos, pelo fato de considerar as identidades
fontes fragmentadas, contudo, ndo inacabadas. Sado metamorfoses constantes que
ndo permitem o estabelecimento de uma identificacdo Unica ou segmentada, caso
contrdrio, isso seria uma ideia fantasiosa, incoerente e contraditoria na era vigente.

Pode-se perceber que todas essas diversificadas minucias formam um bojo
complexo que afeta diretamente a vida dos indigenas citadinos que, conforme
Gomes (2006, p. 5), vem aparecendo “sob uma nova roupagem, desconhecida”, da
sociedade que, por sua vez, nao esta tao preparada para se organizar frente a esses
novos grupos e que talvez nem saiba lidar com sua reorganizacdo ou propor
caminhos as novas condicdes singulares de conviver com as diferencas, aceitando o
indigena como brasileiro e cidaddo que faz parte do pais, e que possui sua
concepcao de mundo.

Ao se mudarem para as cidades, comenta a mesma autora, os indigenas
enfrentam muitas barreiras histéricas, culturais e contemporaneas que os fazem
sentirem-se sozinhos, desmembrados, procurando alternativas de sobrevivéncia em
um meio geograficamente hostil, social e culturalmente desagregador. Todavia,
conforme Gomes (2006, p. 5) salienta, uma vez na cidade, esses grupos, a medida
gue se deparam com o0s paradoxos, na sua maioria, repensam sua realidade e
comecgam a lutar pelas “suas aldeias e pelo Movimento Indigena” como um todo.

O contato com a cidade e com seus sistemas de relacbes sociais, a priori,
provoca no indigena estranhamento, pois percebe o contraste que ha entre a sua
realidade na aldeia ou comunidades e os modos de vida nos centros urbanos,
ocasionando talvez um dos primeiros conflitos de identidade na tomada de deciséo
sobre que posicdo assumir, negacao ou (re)descoberta: tentar ser o que ndo com a
finalidade de inserir-se no grupo ou procurar manter o equilibrio, buscando nexos
entre as duas realidades — indigena e nao indigena.

A primeira opcédo, segundo Gomes (2006, p.8), € um caminho sofrivel, porque
a transformacgdo ndo significara necessariamente “um bilhete de acesso ao outro
mundo e muito menos que o integrante do outro grupo o aceitara”. A segunda,

mediante as reflexdes supracitadas, implica no fortalecimento préprio e de
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estabelecer coeréncia nesse sincretismo cultural e lutar por um espago nos novos
ambientes que certamente ndo se tornardo menos adversos e problematicos a partir
da decisao de lutar por uma autoafirmagéo.

Essas observagbes ndo deixam duvidas quanto as precarias condicbes de
vida dos indigenas que migram para as cidades, inclusive aqueles cujos territérios
sdo afetados pelo avanco da urbanizagcdo, como é o caso do norte do Brasil, onde a
maioria das comunidades indigenas encontra-se bastante urbanizada, fazendo
fronteira ou sendo parte das cidades, mas ainda assim enfrentando a hostilidade, a
rejeicao e a intolerancia.

A cidade de Manaus pode ser apontada como exemplo dessas condicdes.
Nela concentram-se diferentes grupos étnicos, a maioria vivendo em estado de
exclusao pela sociedade nao indigena, presenciando a negacao de seus direitos. Os
indigenas vém para o referido municipio em busca de emprego, de melhores
condi¢des de vida e acabam enfrentando muitas dificuldades, “sofrem preconceito
até nos préprios bairros onde moram”, denuncia Cortezao (2009, p. 3).

Essas condicbes remetem as argumentacdes de Marcovicz e Oliveira (2010)
guando afirmam ser comum as pessoas avaliarem a cultura do outro (especialmente
dos indigenas), como errada, esquisita ou vulgar, nunca parando para pensar sobre
gual a visdo que o outro (o indigena) possui da cultura dele (do ndo indigena). Dali,
afirmam os autores, ser tdo importante a compreensdo da cultura dos povos
indigenas, pois somente assim se pode compreender que estes individuos nao
podem ser vistos apenas como se fossem pessoas que vivem na total dependéncia
das politicas publicas, ou que sejam “acomodados”’, “desocupados” ou

“preguigcosos”. A cultura indigena, argumentam os autores,

possui uma preciosidade sem tamanho comparada as demais sociedades,
pois estes tém uma visdo mais ampla em relagdo ao mundo, ndo s&o
restritos e reprimidos pelo capitalismo, pela moda, tecnologia, beleza,
estética, etc. O sentido da vida para eles € originado da natureza, suas
lendas, seus mitos, suas histérias sdo algo que interferem intensivamente
em sua vida cotidiana dando um maior brilho e beleza (MARCOVICZ e
OLIVEIRA, 2010, p. 6).

Sao esses valores que acabam sendo suprimidos no contato dos indigenas
com outras culturas, frente as quais sdo quase sempre submetidos a julgamento

etnocéntrico, tratados “com preceitos regidos pela nossa cultura, com caracteristicas
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préprias e enriquecidas por valores da nossa etnia”, advertem Marcovicz e Oliveira
(2010, p. 7).

Boa parte da populacdo néo indigena, portanto, permanece desconsiderando
a presenca indigena, colocando suas identidades étnicas sob suspeicdo. Nas
ponderacdes de Maher (2016, p. 62), um dos principais fatores que se encontra na
raiz da invisibilidade e da desconfianca com relacéo ao indigena que vive na cidade
centra-se no fato de os povos indigenas serem, equivocadamente, colocados como
prisioneiros de suas ancestralidades também em termos de territorialidade, ou seja,
esses individuos sdo comumente vistos como pertencentes exclusivamente a
floresta. “Nao ha [...] espago no imaginario nacional para indios “legitimos” em
avenidas, shoppings, universidades — esses seriam espagos exclusivamente de
‘brancos’, de nao indios”, assinala a autora.

Apesar disso, ndo se pode deixar de citar que a mobilidade para as grandes
cidades e as possibilidades quanto ao uso das tecnologias da informacdo vém
gerando novos arranjos culturais e reconfiguracfes identitarias nas populacdes
indigenas. Sobre esse assunto, posiciona-se Maher (2016, p. 65) afirmando que as
tecnologias produzidas pelos nao indios estdo sendo apropriadas pelos indigenas e
utilizadas como instrumentos de suas acbes e de expressao de suas identidades
culturais particulares. “Mais recentemente, vimos assistindo, também a apropriagao
de novas tecnologias digitais por esses povos para registrarem suas manifestacées
culturais e performatizarem [...] suas internetnicidades™ sustenta a autora.

Assim, propde-se o conceito de internetnicidade como ferramenta conceitual
para pensar o uso de NTICs por etnias indigenas, respeitando o seu modo e espaco
de desenvolvimento particular a cada povo, tendo base nos personagens
promotores deste uso em seu interior das comunidades, indigenas ou n&o
indigenas, que levam projetos de incluséao digital.

Mas vale dizer também que até mesmo o0 uso das tecnologias digitais, como
celulares, tablets, redes sociais, por individuos indigenas, em centros urbanos,
acaba favorecendo o surgimento de desconfianca quanto a legitimidade da
identidade cultural desses povos. Sobre isso, faz Maher (2016, p. 65) o seguinte

comentario:

® Termo utilizado para tratar do uso das Novas Tecnologias de Informag&o e Comunicac&o por etnias
indigenas em suas comunidades promovendo assim a incluséo digital étnica (NUNES, 2009).
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Mas, por que a imagem de um graduando indigena fazendo uso do
WhatsApp em um campus universitario, por exemplo, faria com que esse
tipo de sentimento aflorasse? [...] fomos educados para crer na
representacdo paternalista e equivocada de que as culturas indigenas,
porque absolutamente frageis, sucumbiriam frente a novidades
tecnoldgicas. Ora, 0 que venho testemunhando no meu contato com atores
indigenas [...] € justamente o contrario. Porque nédo se reconhecem no papel
de vitimas indefesas no qual sdo colocados com frequéncia, esses atores
vém fazendo uso estratégico de tecnologias digitais para divulgar seus
projetos politicos e atualizar suas identidades étnicas com muito vigor.

O fato é que as relagdes interétnicas entre indigenas e néo indigenas sao
idealizadas segundo Silveira (2013) como relagbes de ‘fricgdo’, expressando o
sentido assimétrico do contato, compreendido como uma for¢ca que leva a um
processo de ‘transfiguracdo’ das sociedades indigenas, em decorréncia de sua
situacao desfavoravel.

Ciente da problematica, articulacbes dialéticas agregadas a acdes perenes
séo imprescindiveis em prol do despertamento ndo s6 da comunidade em geral, mas
do proprio corpo indigena em atentar a respeito da prépria visdo que conserva de si,
a fim de obter éxito nas auspiciosas lutas de manutencao e constancia da sua lingua
a qual exala a esséncia cultural e identitaria do seu povo.

Reflexdes similares as pontuacfes arroladas tém gerado acbes de politicas
publicas como a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional — LDBEN/1996,
por exemplo, a qual determina que a lingua materna indigena seja praticada e
ensinada nas escolas das comunidades indigenas, visando a restauracao histérica e
ratificacdo de suas identidades étnicas e linguistica ja que “a identidade se faz pela
lingua e cultura” (BRASIL, 1996).

Nas ponderacdes de Silveira (2013), ao procurarem reproduzir sua cultura no
contexto urbano, os indigenas tentam retomar a relacdo com o0s elementos
associados a vida grupal e comunitaria, buscando com isso reproduzir as tradicdes
dos antepassados no contexto da cidade e fazem isso, ndo a partir da negacgéo do
contato com a diferenca, mas a partir de uma experimentagcédo radical com outras
alteridades em espaco multiétnico.

Assim, por exemplo, a identidade de um indigena atuando como feirante, nao
se constitui “como uma cépia ou simulacro da vida grupal e comunitaria, nem mesmo
como a sua negacgao alienada, mas como a inveng¢ao de uma nova possibilidade de
experimentar o “ser indio” na cidade (Tukano, Baré, Baniwa, etc.)”, salienta Silveira

(2013, p. 153), sugerindo que os elementos que assinalam as diferencas étnicas
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passam a ser reconfigurados nesse novo contexto de relacdo, no qual a lingua, os
artefatos e adornos culturais, os mitos, as dangcas e as musicas dos indigenas
“fornecem um arcabouco “virtual” para pensar a identidade na diferencga”.

Portando, a construcdo da identidade da populacdo indigena na cidade néo
pode ser norteada por uma visao folclérica, fundamentada em principios culturais e
raciais somente. A identidade cultural e linguistica, em principio, diferencia um
individuo do outro, significando, ao mesmo tempo, aquilo que o faz ser reconhecido
pelo grupo. Em outros termos, sao relagdes geridas por natureza aparente e distinta,
uma vez que é na alteridade que se constréi a identidade, que se possibilita a
incorporacdo dos agentes envolvidos nas praticas sociais de determinada
comunidade (CARVALHO, 2009).

Neste contexto, a educacdo pode ser uma alternativa para as mudancas e
transformacbes sociais e para a superacdo nado das perdas, porém das
transformacdes significativas da cultura e identidade da populacdo indigena. Sao,
como cita Veronez (2008, p. 28), “as solugbes encontradas ante aos novos
desafios”, destaca a educagdo como estratégia para articular mecanismos que
auxiliem a lidar com esse novo momento de ressignificacdo da identidade e da

cultura em decorréncia da vida pés-moderna.

2.6. Educacédo Escolar Indigena Brasileira: proposta, leis e diretrizes de um

ensino especifico

E tarefa da educacdo, enquanto pratica hermenéutica, a leitura do mundo da
sala de aula, a fim de desvelar os muitos sentidos que nela se fazem presentes e
interagem. Cada aluno e educador constituem uma sintese das muitas
determinagdes de seu contexto sociocultural. “Importa perceber a sala de aula no
processo concriativo de um mundo vivo de interacbes, de confrontos de
subjetividades entre si e com suas objetivagdes”, afirma Marques (1990, p. 117). O
autor enfatiza que na reflexdo hermenéutica, o mundo da vida, a cultura ambiente,
os valores e conhecimentos sao tematizados e problematizados, havendo também
uma reconstrucdo em modelo novo, capaz de corresponder aos desafios do
presente.

Transferindo a questdo para a realidade dos povos indigenas, o que se

percebe de relevante e necessario é que se a proposta educacional é de incentivar a
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convivéncia e as trocas com estas populagbes, é pertinente a escola fazer um
esfor¢co em prol de conhecé-los, levando em conta sua histéria e sua cultura, como
sugerem Bergamaschi e Gomes (2012), uma presenca que supere a invisibilidade
histérica que se estende até o presente, isso posto porque, apesar da colonizacao,
da exploracédo, da catequizacdo, da tentativa de assimilar os indigenas a sociedade
nacional, estes povos mantiveram-se aqui, resistentes, mesmo que por vezes
silenciosos.

Se apresentam fortes, num movimento politico de afirmacdo étnica,
mostrando que aqui estdo e permanecerdo. No contato, a todo 0 momento

a

sdo postos a prova quanto as suas identidades étnicas, visto que a
concepcdo que predomina nas sociedades ndo indigenas € de povos do
passado, ndo compreendendo que a dindmica cultural, que é propria de
todas as sociedades, faz com que incorporem alguns elementos da cultura
ocidental, o que ndo significa que deixaram de se identificar como indigenas
(BERGAMASCHI e GOMES, 2012, p. 55).

Neste embate protagonizado pelos indigenas na afirmacéo de seus direitos, a
Educacao tem, entdo, sob sua responsabilidade, assegurar aos alunos as condicdes
com a finalidade de aprender aquilo que € indispensavel a sua formacdo enquanto
seres humanos. “Trata-se de um esforco em compreender os saberes e as praticas
existentes a partir das intencionalidades que os produziram”, sintetiza Boufleur
(1993, p. 106).

O papel da educacéo indigena é reafirmar as identidades étnicas, valorizando
suas linguas e ciéncias e garantindo aos indios e as suas comunidades o0 acesso as
informacfes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e das
demais sociedades, sejam elas indigenas ou ndo (OLIVEIRA, 2017).

Por outro lado, a educacao escolar indigena diz respeito a escola projetada
para os indigenas, de acordo com as caracteristicas préprias de cada povo. Trata-se
de um novo modelo de escola que surgiu pautado no paradigma do respeito ao
pluralismo cultural e de valorizacdo das identidades étnicas. De acordo com o
Referencial Curricular Nacional para a Educacao Indigena, ela deve ser comunitéria,
intercultural, bilingue/multilingue, especifica e diferenciada (BRASIL, 1998a;
QUARESMA e FERREIRA, 2011).

Na atualidade, a escola indigena vem sendo desafiada assumir um novo
papel: transformar-se em um dos meios de acesso a conhecimentos universais e de
valorizacéo e sistematizacdo de saberes e conhecimentos tradicionais, permitindo

gue tanto os saberes cientificos valorizados pelas sociedades, quanto os saberes
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tradicionais valorizados pelos indigenas, sejam objetos de estudo em escolas
indigenas, provando que, apesar da educacdo indigena e da educacdo escolar
Indigena constituirem-se em modos diferentes de proceder a educacao, elas ndo se
opbem, antes complementam-se para atender aos anseios, interesses e
necessidades dos povos indigenas (QUARESMA e FERREIRA, 2011).

E esse cuidado que se espera tanto da Educacdo Indigena quanto da
Educacdo Escolar Indigena, que tém sido objeto de muitos estudos voltados,
especialmente, a sua adequacdo a realidade desses povos, cujos modos de
aprendizagem se distanciam das pedagogias das escolas tradicionais, que a estes
individuos, conforme proposi¢cdes de Brostolin e Cruz (2009), foi impositiva com a
chegada dos colonizadores em conjunto com a agéo evangelizadora da Igreja.

Apontando aspectos historicos da questéo, Lima e Nascimento (2006) relatam
gue a Educacao Escolar Indigena, historicamente, surgiu concomitante ao processo
de colonizacdo, quando inumeros povos indigenas habitavam o Brasil, cada um com
sua propria cultura, religido e costumes. Estimava-se existir, nesta época, em torno
de 3 a 5 milhdes de indigenas espalhados pelos quatro cantos do pais. Logo apos a
chegada dos portugueses, em meio a lutas e resisténcias e a um gradativo processo
de mudancas culturais, inicia-se 0 ensino escolar ministrado aos povos indigenas
(LIMA e NASCIMENTO, 2006).

Nos comentarios de Quaresma e Ferreira (2011, p. 237), os colonizadores
tinham como propdsito formar uma cultura hegembnica, tendo como estratégia a
‘civilizagao do indigena’ segundo os moldes europeus, uma vez que suas linguas
nao conheciam um sistema de escrita alfabética, eram apenas linguas agrafas. Os
indigenas, segundo as autoras, “foram entdo submetidos a instrucdo em uma
instituicdo até entdo desconhecida por eles, a escola”.

Silva (2002), citando um exemplo ilustrativo da situacdo, comenta que no ano
de 1760, o governador e Capitdo-General do Para prop6e ao Secretario de Estado
Adjunto a fundacédo de um seminario para indigenas. A proposta, relata a autora, €
entdo submetida a avaliacdo de alguns pareceristas que, unanimemente,
reconhecem a educacdo como necessaria para que os indigenas aprendam o0s
habitos da piedade e da religido, preservando-se contra os vicios que naturalmente

se inclinavam, conforme deixa claro a descri¢cao original que abaixo segue:
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Adquirir nelles (os indios) os habitos da piedade e religido com que se
preservao daquelles vicios a que naturalmente se inclina a natureza
corrupta dos homens, aprendendo ao mesmo tempo as primeiras artes e
rudimentos que os habelit para as mais superiores faculdades, para a
sociedade politica e sociedade humana [...] para a instrucdo dos meninos
indios se fundardo as Escollas, onde com a doutrina Crhistd prendem
igualmente a ler, escrever o idioma portugués (SILVA, 2002, p. 8).

E deste modo iniciou-se a educacado escolar indigena nos tempos da colbnia,
adquirindo expressao nos termos da catequese missionaria, cujo conteudo definia-
se pela doutrinacdo cristd (dogmas, principios morais e espiritualidade). Conforme
Quaresma e Ferreira (2011, p. 238), a educacédo que foi planejada para os indigenas
“nasceu a servico da unificagdo da cultura de acordo com o modelo dos dominantes,
da dita civilizac&o do indigena e da conversao religiosa ao catolicismo”.

Com base nesses preceitos, a escola indigena teria dupla funcéo: de lugar
privilegiado para se transmitir os dogmas da religido cristd, e para possibilitar ao
indigena tomar contato com outras praticas culturais da sociedade letrada, como
processo de leitura e escrita. “A imersédo nesse outro mundo produziu mudancas que
ainda hoje ndo conseguimos dimensionar”, salienta Silva (2002, p. 8).

Na narracdo de Henriques et al. (2007), quando a escola foi implantada em
area indigena, as linguas, a tradicdo oral, o saber e a arte desses povos foram
discriminados e excluidos da sala de aula. A intencdo da escola era fazer com que
os indigenas desaprendessem as suas culturas e deixassem de ser o que eram,
uma situacado que acabou gerando significativa distancia entre o plano do discurso
sobre a educacao escolar indigena proposta e a pratica escolar nas aldeias.

Assim, fica evidente que as praticas educativas para os indigenas no periodo
colonial objetivavam negar suas diversidades, configurando-se um processo de
aniquilacdo cultural. Tempos depois, no Brasil Império, a escola indigena ganha
formatos diferentes, incorpora termos como escola para indios, ensino na lingua
indigena e eles passam a agir como professores (SILVA, 2002).

Segundo Amoroso (2001), nesse periodo, a educacdo para os indigenas,
sobretudo no plano das préaticas discursivas, foi marcada por uma nova
intencionalidade: ndo se tratava mais somente de converter esses individuos aos
hébitos do cristianismo, mas inclina-los a outra ordem moral civilizacionista, marcada
pela acdo do Estado.

Na década de 1970, uma série de medidas foi tomada com vistas a

estruturacdo de uma politica publica de ambito nacional de educagdo escolar
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indigena. A Constituicdo de 1988 enseja impulso para o reconhecimento e
valorizagdo da cultura dos indigenas brasileiros, promovendo um processo de
normatizacdo dos seus direitos a uma educacdo singularizada voltada a valorizagédo
de suas tradi¢cdes e costumes.

Com as mudancas de paradigmas na concepcdo da educacgdo escolar
destinada as sociedades étnicas, introduzida pela Constituicdo de 1988, a educacao
direcionada ao indigena deixa de ter o carater integracionista preconizado pelo
Estatuto do indio (Lei 6.001/73), para assumir o principio do reconhecimento da
diversidade sociocultural e linguistica e de sua manutencgdo. Isto levou a uma
alteracao de responsabilidades na conducado da oferta de programas educacionais
indigenas (BRASIL, 1998b).

Com o Decreto 26/91, retirou-se a incumbéncia exclusiva da Fundacgao
Nacional do Indio em conduzir processos de educacgéo escolar junto as sociedades
indigenas e atribuiu-se ao Ministério da Educacdo e do Desporto a coordenacao das
acOes, bem como sua execucdo aos estados e municipios. Como consequéncia
desse decreto e da Portaria Ministerial 559/91, foram criados, no MEC, a
Coordenacédo Geral de Apoio as Escolas Indigenas e o Comité de Educacao Escolar
Indigena, assessor dessa instancia, interinstitucional e com representacdo dos
professores da propria classe (BRASIL, 1998b).

De acordo com Grupioni (2006a), ao assumir a responsabilidade de
coordenar as acles educacionais em terras indigenas, o Ministério da Educacao
(MEC) toma como primeira tarefa a construcdo de um documento que tivesse a
funcdo de definir os parametros de uma politica nacional para essa modalidade de
educacéo, de modo a orientar a atuacao das diversas agéncias.

Em 2001, apés a aprovacao da Resolucdo CEB 03/99, o Plano Nacional de
Educacao (Lei 10.172 de 2001) estabelece o prazo de um ano para a criacdo da
categoria oficial de escola indigena, de modo a garantir a especificidade do modelo
de educacao intercultural e bilingue. Em meio a isso, um novo documento chega as
escolas indigenas de todo pais: o Referencial Curricular Nacional para as escolas
Indigenas (RCNEI), documento indutor e orientador de novas praticas, que contou
com a participacdo de especialistas, técnicos e professores indigenas em sua
formulacdo (HENRIQUES et al. 2007).
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O quadro 1 destaca as principais caracteristicas da Escola Indigena,
conforme as proposi¢cdes do Referencial Curricular Nacional para as escolas
Indigenas (RCNEI).

Quadro 1: Caracteristicas da Escola Indigena

CARACTERISTICAS

COMUNITARIA

Passou a ser conduzida pela comunidade indigena, de acordo com seus projetos, suas concepgdes
e seus principios. Isto se refere tanto ao curriculo quanto aos modos de administra-la. Inclui
liberdade de decisdo quanto ao calendario escolar, a pedagogia, aos objetivos, aos conteddos, aos
espacos e momentos utilizados para a educacado escolarizada.

INTERCULTURAL

Deve reconhecer e manter a diversidade cultural e linguistica; promover uma situacdo de
comunicagao entre experiéncias socioculturais, linguisticas e historicas diferentes, ndo considerando
uma cultura superior a outra; estimular o entendimento e o respeito entre seres humanos de
identidades étnicas diferentes, ainda que se reconheca que tais relagcbes vém ocorrendo
historicamente em contextos de desigualdade social e politica.

BILINGUE/MULTILINGUE

Porque as tradicBes culturais, os conhecimentos acumulados, a educacdo das geracBes mais
novas, as crencas, O pensamento e a pratica religiosos, as representacdes simbdlicas, a
organizacdo politica, os projetos de futuro, enfim, a reproducdo sociocultural das sociedades
indigenas sdo, na maioria dos casos, manifestados através do uso de mais de uma lingua. Mesmo
0s povos indigenas que sédo hoje monolingues em lingua portuguesa continuam a usar a lingua de
seus ancestrais como um simbolo poderoso para onde confluem muitos de seus tracos
identificatérios, constituindo, assim, um quadro de bilinguismo simbdélico importante.

ESPECIFICA E DIFERENCIADA
Passou a ser concebida e planejada como reflexo das aspiracdes particulares de povo indigena e

com autonomia em relacdo a determinados aspectos que regem o funcionamento e orientacéo da
escola ndo indigena.

Fonte: Brasil (1998a)

Segundo Grupioni (2006a), este longo e detalhado documento apresenta
consideracdes gerais sobre a educacdo escolar indigena, quer por meio da
fundamentacdo histérica juridica, antropolégica e pedagdgica que sustenta a
proposta de uma escola indigena que seja intercultural, bilingue e particularizada,
desenvolvida através de sugestdes de trabalho, por areas do conhecimento que
permitam a constru¢cado de um curriculo especifico e proximo da realidade vivida por
cada comunidade indigena.

E, deste modo, a Educacédo Escolar Indigena deixa de ser tema secundario e
ganha espaco na legislacao brasileira, mobilizando diferentes atores, instituicoes e
recursos. Mas os desafios ndo cessam, apesar de as diretrizes nacionais terem sido

fixadas para funcionamento das escolas indigenas.




64

No discurso de Paula (1999, p. 3), dentre os muitos desafios, podem-se
apontar os programas curriculares determinados por secretarias municipais de
educacdo, que exigem cumprimento de horarios, calendarios, modos de avaliacdo
das criangas e outros quesitos nada compativeis com os interesses, maneira e vida
da comunidade indigena. Assim sendo, afirma a autora: “O curriculo [...] se traduz
numa imposic¢ao cultural [...] perpetuando a visdo dos povos indigenas como seres
‘selvagens’, primitivos, incapazes”.

Essa também é a opinido de Grupioni (2006b, p. 2), quando afirma que, na
pratica, ainda ndo se estruturou um sistema que atenda as necessidades
educacionais dos povos indigenas de acordo com seus interesses, respeitando seus
modos de vida, resguardando o papel da comunidade indigena na definicdo e no
funcionamento do tipo de escola que desejam. A impressao que se tem, afirma o
autor, € que a educacao escolar indigena caminha a passos lentos, avancando em
direcdo a algumas conquistas, entretanto inUmeros obstaculos se apresentam a
cada momento.

Na percepcao deste autor, ha um hiato entre a legislacédo e a realidade, entre
o discurso e a pratica. Se existem avancos na formulacdo nacional da politica de
educacdo indigena, as dificuldades para sua efetiva implementacdo ainda sao
grandes.

No parecer de Melia (1999), fundamentalmente se esbarra em falta de
vontade politica e administrativa dos governos estaduais em conceder a educacgao
voltada aos indigenas como uma prioridade e, com isso, ainda esta distante a
consolidagdo de um cenario, onde a escola esteja a servico dos interesses e dos
projetos de futuro dos povos indigenas, permitindo que estes tenham acesso a
informacdes essenciais para um convivio mais harménico e menos destrutivo com
os demais segmentos da sociedade brasileira.

As opinides a respeito dos desafios e das dificuldades que enfrentam as
escolas indigenas sdo amplas. Para Luciano (2013), um dos maiores desafios da
escola indigena esta no campo pedagogico, ou seja, saber colocar em prética os
conceitos inovadores da educacao escolar indigena.

As dificuldades, portanto, sdo inUmeras e diversificadas. Entretanto, ainda que
seja assim, as escolas indigenas lutam para se transformar e posicionarem-se como
alavancas, visando ao desenvolvimento das comunidades e cumprindo a

determinacdo da Constituicdo Federal. Mas, a luta maior permanece sendo a



65

manutencdo das identidades étnicas, a recuperagdo das memorias histéricas, e
valorizagcdo das linguas e conhecimentos dos povos indigenas.

Posicionando-se a respeito disso, Valentim’ (apud PAULA, 1999, p. 8) afirma
que as populacdes indigenas ndo almejam uma escola que sirva apenas para
desestruturar sua cultura, o jeito de ser e de viver indigena. Desejam “uma escola
gue nao passe para nossas criancas a ideia de que somos inferiores e que, por iSso,
precisamos seguir modelo dos brancos para sermos respeitados”.

Com efeito, a escola, como cita Cavalcante (2003), precisa ser concebida nao
como lugar exclusivo de aprendizagem, mas também como espaco e tempo

educativo que deve integrar-se ao sistema amplo de educacao de cada povo.

Para uma mudancga no entendimento e nas posturas inicialmente adotadas
guanto aos projetos de escolarizacdo impostos aos indios, é extremamente
importante reconhecer que os povos indigenas mantém vivas as suas
formas proprias de educacdo, que podem contribuir para a proposicao de
uma politica e uma pratica educacionais adequadas (CAVALCANTE, 2003,
p. 15).

Neste contexto em que muitos estudiosos se mostram a favor de uma
educacdo harmonizada com os anseios dessas popula¢des, Maia (2006) argumenta
gue a experiéncia ao longo dos varios anos em programas de educacdo para
indigenas vem tentando revelar ndo somente da importancia pedagogica, mas
também da urgéncia politica de se buscar o redimensionamento dos conceitos
fundamentais, para que restabelecam um substrato teérico adequado que possibilite
pensar, com maior clareza, as questdes linguisticas, de modo a contribuir ndo so6
com a descricdo e andlise das linguas indigenas brasileiras, mas também com a sua

vitalizacdo, valorizacéo e preservacao. Nas apreciacfes do autor:

Embora muitos conceitos inadequados sobre a linguagem e as linguas
estejam, de fato, disseminados em todo o Brasil, a falta de correcdo dessas
no¢des é ainda mais dramatica para as populacdes indigenas que, por
assim dizer, estdo “sofrendo na pele” (ou seria mais adequado dizer
também na carne e na alma?), aqui e agora, as consequéncias da
introjecdo do preconceito, acabando por assumir, eles proprios, que suas
linguas sdo “girias” ou “dialetos primitivos”, manejados por “ignorantes
analfabetos” que cumpre “tentar civilizar’, como ja ouvi até de professores
ndo indios (MAIA, 2006, p.18).

Seguindo esta linha de reflexdo, Vieira (2001 apud GOMES, 2013, p. 47)

comenta que, nesta conjuntura, a valorizagdo da lingua portuguesa impunha-se no

" Educador Tapirapé
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discurso de poder dos missionarios, soldados e funcionarios sempre que exerciam a
funcdo de comunicacdo na regido, em detrimento das linguas indigenas, que eram
vistas como “incompreensiveis, barbaras, embrulhadas, horriveis, irracionais, linguas
brutas e de brutos sem livro, sem mestre e sem guia”.

No Estado do Amazonas, que possui a maior populacdo indigena do Brasil,
0s elementos que determinaram o surgimento do movimento indigena a favor da
educacdo escolar indigena e da manutencao da linguagem vieram tanto de fatores
internos como externos, uma vez que as comunidades indigenas da regido viviam
em condicdes extremas de sobrevivéncia, com seus territérios invadidos ou
tomados, suas expressdes culturais ridicularizadas e desprezadas, e condenadas,
compulsoriamente ao exterminio (ESTACIO, 2009).

2.6.1. O ensino das linguas indigenas no Amazonas

No &mbito do Estado do Amazonas, o0 ensino das linguas indigenas ganha
forca com a legislacdo que norteia a educacdo escolar indigena, que sdo as
Resolucdes N° 99/97 do CEE/AM e a Resolucédo N° 11/2001-CEE/AM, Art. 3 — Inciso
[, que trata do “ensino ministrado nas linguas maternas das comunidades indigenas
atendidas como uma das formas de preservagao sociolinguistica de cada povo”.

De acordo com Oliveira (2007), o Municipio de Sédo Gabriel da Cachoeira,
em 2002, ficou conhecido por ter co-oficializado as trés linguas indigenas mais
faladas na regido: o “Nheengatu”, o “Baniwa” e o “Tukano”, as quais ascenderam a
condicao de linguas oficiais, além do portugués, o que é um fato inédito no Brasil.

Ainda, segundo Oliveira (2007), com a aprovacao da lei de co-oficializacéo
(145/2002), “fica assegurada aos povos indigenas a condicdo de se expressar
publicamente na lingua materna e de participar de maneira mais autbhoma em suas
relacgbes com o Estado”. O poder publico passa a prestar seus servicos de
atendimento no portugués e nas linguas indigenas, assim também como sao
emitidos seus documentos.

Estes textos oficiais, quanto ao uso da lingua, servem de suporte as
normatizacdes do estado do Amazonas, que seguem as determinacées do Ministério
da Educacédo, inclusive em relacdo a formagdo de professores indigenas e a
organizagdo dos curriculos das escolas indigenas, defendidas e sistematizadas nos

Referenciais Curriculares Nacionais para as Escolas Indigenas (RCNEI, 1998).
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Em 2006, a Universidade do Estado do Amazonas — UEA, por meio da Escola
Normal Superior, desenvolveu cursos de formacdo para professores indigenas,
criando o curso de Graduacdo em Licenciatura para Professores Indigenas do Alto
Solimbes, o Programa de Formacdo do Magistério Indigena (Proind), criado em
(2009) e, mais recente, o curso de Pedagogia Intercultural/Parfor destinado aos
professores indigenas de Sao Paulo de Olivenca, Amazonas.

Para consolidar as politicas publicas de ensino no ambito da Educacéo
Escolar Indigena, a Universidade do Estado do Amazonas, por meio da Portaria N°
842/2014-GR/UEA, organizou um grupo de trabalho voltado para institucionalizagéo
da politica educacional para os povos indigenas, com base no Art. 1° que
estabeleceu o “Nucleo de Educacéo Escolar Indigena da Escola Normal Superior da
Universidade do Estado do Amazonas”, tendo por finalidade realizar estudos,
discussao, formulagdo, acompanhamento e avaliacdo de propostas de ensino,
pesquisa e extensdo para a modalidade de Educacdo Escolar Indigena. O principal
objetivo, de acordo com o Art. 2°, é “promover a definicdo das politicas da Educacao
Escolar Indigena, garantindo a valorizacdo das tradi¢des, linguas e culturas dos
povos indigenas, respeitando as peculiaridades de cada comunidade”.

Além das politicas publicas voltadas para a Educacédo Escolar Indigena em
nivel de ensino fundamental, médio e superior no Amazonas, segundo Honodrio
(2015), destacam-se dentre outros, alguns trabalhos nas linguas indigenas
produzidos a partir de programas especificos:

- Material dos professores Ticuna, desenvolvido pela Organizacdo Geral dos
Professores Ticunas Bilingues (OGPTB) juntamente como Museu Maguta: O livro
das arvores (1997), Ngi'a Tanautchicinaagl: um manual de escrita (1992); Popera |
Ugttaeruti Magitagawa (1988);

- Material dos professores Sateré-Mawe, através do curso de Capacitacéo de
Professores Indigenas coordenado pela Secretaria Estadual de Educacdo/IERAM
(Instituto de Educacédo Rural do Amazonas): Sateré-Mawé: maweé (1998), Colecédo
Seres Vivos (1998);

- Material dos professores Waimiri-Atroari, produzidos através do Programa
de Educacdo Waimiri-Atroari, subvencionado pela Eletronorte: Wenpatypy lkaa: livro
de alfabetizacdo Waimiri-Atroari (1996).

Posto isto, compreende-se que a jornada educacional indigena no Amazonas,

desde sua instituicdo, apesar das adversidades, consegue se locomover e produzir
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(ainda que paulatinamente) mecanismos que facultem fortalecer cada vez mais a
abrangéncia e implementacao deste tipo de educac¢do nas comunidades indigenas
rurais e citadinas no propésito de alcancar seus membros que, amparados por
diversas leis, gozam deste direito que, de preferéncia no que diz respeito ao ensino,
seja feito por professores dos seus préprios grupos étnicos.

2.6.2. O ensino das linguas indigenas no Municipio de Manaus

O ensino das linguas indigenas no municipio de Manaus tem amparo legal
em diversas leis, pareceres e resolucdes e entre esses documentos citam-se:

- 0 Decreto N° 8.396/2006, cujo objetivo é desenvolver atividades educativas
gue atendessem as reivindicacdes dos povos indigenas e o cumprimento das
politicas publicas voltadas a “Educacédo Escolar Indigena”, especificamente das
etnias que vivem no Municipio de Manaus;

- 0 Decreto N° 0090/2009, cujo propdsito é a implantacdo de uma politica
pautada em projetos “societarios dos povos e comunidades indigenas” que vivem na
area de abrangéncia do Municipio de Manaus;

- 0 Decreto N° 1.394/2011, que funda a categoria escola indigena, no ambito
da Educacéao Basica, através da Geréncia de Educacao Escolar Indigena (GEEI);

-alei N°1.610, de 28 de novembro de 2011, Capitulo Il — Art. 3°, que dentre
varios aspectos ressalta que as escolas indigenas devem obedecer ao seguinte
principio: “Reconhecimento e respeito a diversidade étnica, cultural e linguistica dos
povos e comunidades indigenas”;

- a Lei N° 2.000, de 24 de Junho de 2015, Art. 7 - 8§ 2.°, cita que a Educacéo
Escolar Indigena deve ser implementada por meio de regime de colaboracdo
especifico, de modo a considerar o0s territorios étnico-educacionais, as
especificidades socioculturais e linguisticas de cada comunidade, promovendo a
consulta prévia e devolutiva das mesmas.

Essa conjuntura de leis, decretos e pareceres de sustentacdo legal serviu
como base ao desenvolvimento de propostas e dialogos sobre a educacéo
destinada a populacao indigena no municipio de Manaus. Seu fortalecimento veio a
partir do ano de 2002, quando a Secretaria Municipal de Educacao (Semed)
promoveu o evento intitulado “I Circulo de Palavras - Educacéo Escolar Indigena:
pensando uma escola diferenciada” (SOUZA e OLIVERA 2016, p.1).
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Esse dialogo fomentou a organizacdo de um Grupo de Trabalho Indigena
(GTI) com a finalidade de estudar e elaborar propostas educacionais que pudessem
ser implementadas nas escolas indigenas da referida secretaria. Ndo demorou
muito, a Semed oficializou o0 GTI bem como institucionalizou a Educagao Escolar
Indigena na Rede Municipal de Ensino por meio da portaria N° 0016/2007, atestam
Souza e Oliveira (2016, p.1).

No Estado do Amazonas, conforme informagcdes de Lima e Martins (2018), a
Secretaria Municipal de Educacdo de Manaus (Semed) mediante a coordenacao da
sua Geréncia de Educacédo Escolar Indigena (GEEI), antigo GTI, assessora vinte e
duas unidades de ensino divididas em categorias de Educacdo Escolar Indigena (4
unidades) e Educagdo Indigena, esta ultima na forma de espagos culturais (18
centros).

As referidas escolas sdo regidas por normas e ordenamentos juridicos
proprios, apresentando diretrizes curriculares do ensino intercultural e bilingue,
visando a valorizacao plena das culturas dos povos indigenas, bem como também a
afirmacdo e manutencdo de sua diversidade étnica, tendo como instituicbes
executoras as secretarias de educacdo dos estados e municipios, em consonancia
com as secretarias nacionais de educacédo do Ministério da Educacédo, conforme
Resolucdo 03/99/ do Conselho Nacional de Educacao (LIMA & MARTINS, 2017).

Os espacos culturais séo locais organizados pelas proprias liderancas e
movimentos indigenas, normalmente instalados dentro da comunidade, e oferecem
ensino das linguas indigenas, saberes e costumes tradicionais, Lima (2018) ressalta
gue, no caso das escolas, esse tipo de ensino se da no contraturno.

Nos seus esclarecimentos, Lima (2018, p. 34) observa que:

Esses espacos ndo tém nenhuma legislacéo especifica para funcionamento,
apenas recebem apoio das secretarias estaduais e municipais de educacéo,
como assessoria pedagégica [..]. Também, ndo sendo vinculados a
nenhuma instituicdo, possuem autonomia prépria e ndo estdo sujeitos a
normas e ordenamentos juridicos, complementa ainda o autor (LIMA, 2018,
p. 34).

Quanto aos professores, quando ha educacéo regular, como € o caso das
guatro escolas localizadas nas areas rurais e ribeirinhas da cidade, o quadro de
profissionais € composto por profissionais indigenas e ndo indigenas. Estes ultimos

sdo formados em curso superior e atuam na transmissao dos componentes
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curriculares nao diferenciados entre a escola indigena e nao indigena, ja os demais
trabalham especificamente com a transmissdo dos saberes indigenas, cujas aulas
geralmente acontecem no contraturno.

Lima (2018, p. 35) esclarece que no caso dos docentes dos espacos culturais,
estes sdo contratados por meio de regime seletivo, sendo “um por espago cultural,
nomeados pelas suas proprias liderancas”. Essa escolha € feita geralmente sob a
indicacdo do Tuxaua, responsavel pela comunidade indigena, feito isso, o professor
inicia 0 processo de ministrar aulas com material minimo e acompanhamento
pedagdgico regular.

E desejavel ainda que esses professores sejam indigenas das proprias
comunidades. Caso nao haja nenhum profissional, abrem-se oportunidades aos de
outras localidades que possuam o dominio da lingua a ser ensinada. O professor
nao necessariamente precisa ter formacao em nivel superior, requer-se, no entanto,
gue ele domine um saber empirico referente a tradicdo, a memoria, aos saberes
culturais e linguisticos da etnia.®

Em abril de 2016, a Secretaria Municipal de Educacdo de Manaus (Semed),
através do edital (001/2016 — Semed), nomeou 30 professores de ensino de linguas
indigenas para compor o quadro de educadores das escolas indigenas e, mais
recentemente, a Prefeitura Municipal de Manaus, através da Lei N° 2.125, de 11 de
maio de 2016, instituiu a Semana Municipal de Valorizacdo da Cultura Indigena (Art.
1.°), sob a qual “Fica instituida, no Municipio de Manaus, a Semana Municipal de
Valorizacdo da Cultura Indigena, a ser comemorada, anualmente, na semana que
compreende o dia 19 de abril, Dia Nacional do indio”.’

Entende-se como “valorizacdo da cultura indigena” também os aspectos
socioculturais e linguisticos, haja vista que € através da lingua de origem gque 0s
grupos étnicos expdem suas culturas e tradicdes. Como afirma Calvet (2002, p.12),
“Ora, as linguas ndo existem sem as pessoas que a falam e a histéria de uma lingua
€ a histéria de seus falantes”. Desta feita, a Educagao Indigena € uma modalidade
inserida no ambito da Educacao Escolar Indigena, a fim de que os tracos culturais
dos povos indigenas se tornem cada vez mais proeminentes em suas comunidades.

Os Quadros 2 e 3, na sequéncia, apresentam a descricdo dos nomes, etnias e

® Informacéo coletada através da entrevista realizada via e-mail respondida no dia 17/01/2017, pelo
representante da Geréncia de Educacgdo Escolar Indigena da Secretaria Municipal de Educacao do
Municipio de Manaus - Semed.

° Idem
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localizacdes e lingua que sdo ensinadas tanto nessas escolas indigenas quanto nos

espacos culturais de Manaus e seus entornos.

Quadro 2: Unidades de ensino de Educacao Escolar Indigena do municipio de Manaus

Escola Etnia Localizagéo Lingua Ensinada
Aleixo Bruno (Maku Aru Baré Comunidade Terra Preta,

Waimi) Rio Negro Nheengatu

Boas Novas (Puranga Baré Rio Cuieiras Nheengatu
Pissassu)

Trés Unidos Kambeba Rio Cuieras Kambeba

Sao Tomé (Kunia taputira), Baré Parani do Samauma Nheengatu

Fonte: Secretaria Municipal de Educagéo (2016)

Quadro 3: Espacos Culturais Indigenas no municipio de Manaus e Entornos

Zona

Norte

Sul

Leste

Oeste

Centro
Oeste

Entornos

Espacgo Cultural

Bud-Miri (Amarn)
Ineméanatd Apurind
Sol Nascente
Wotchimadcu

Amarini Arurd Apurina

Tsetsu Kadun Kokama
Aldeia Inhad-Bé, Igarapé do
Tid

Inemiri

Nacdes Indigena
Parque das Tribos
Tupana Aruca
Tupana Yupirunga

Nusoken
Wanhut’i

Atauand Kuarachi Kokama
Bayaroa

Poranga Yasaru

Weku Durpua

Etnia

Pluriétnico
Apurind
Kaixana
Tikuna

Apurind
Kokama
Sateré-mawé
Tukano
Pluriétinica
Pluriétnica
Pluriétnica
Pluriétnica

Sateré-mawé
Sateré mawé

Kokama
Tikuna
Baré
Baré

Localizacéo

Cidade de Deus 01
N.Cidade

Francisca Mendes Il
Cidade de Deus 01

Mauazinho

Grande Vitéria 01
Taruma Acu
Taruma Acl
Taruma

Taruma

Rio Tarumé& Agu
Taruma Ac¢u e Mirim

Redencéo
Redencéao

Brasileirinho, Rm,km 08
S.Jodo- BR 174, Km 04
Rio Cuieiras-Negro 01
Rio Cuieiras-Negro 01

Lingua
Ensinada
Nheengatu
Apurind
Kokama
Tikuna

Apurind
Kokama
Sateré
Tukano
Nheengatu
Varias
Nheengatu
Nheengatu

Sateré
Sateré

Kokama
Tikuna
Nheengatu
Nheengatu

Fonte: Secretaria Municipal de Educagéo (2016)

Esses dados comprovam a diversidade linguistica encontrada no municipio,

bem como o esfor¢o das comunidades na luta pela preservacédo de suas linguas, por

meio do ensino. Para que a Semed oficialize ou apoie tanto as escolas quanto o0s

% Das 26 etnias catalogadas no ano de 2018 no Parque das Tribos, no minimo 7 s&o se fazem
presente no sistema de ensino oferecido pela comunidade com apoio da Semed, a saber: Apurind,
Baré, Miranha, Mura, Piratapuia, Sateré-Mawe, Tikuna. Cf.gréafico 5.Etnias, p.136 deste trabalho.
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espacos culturais, é preciso que os proprios membros dessas comunidades solicitem
da Secretaria Municipal de Ensino o reconhecimento destes nucleos escolares,
provando que nesses locais ja existe um trabalho educacional em andamento.

Com relagdo aos espacos culturais, uma vez firmado e consolidado
formalmente o ensino dos saberes perante o 6rgdo competente, 0 passo seguinte
a luta pela obtencdo do ensino regular infantil e fundamental, prioridade esta
concedida as comunidades rurais e ribeirinhas pelo fato de as dificuldades de
acesso ao ensino nessas regides serem bem maiores.

Outro fator preponderante nesta conjuntura é o numero desses espacgos
culturais de ensino na capital cujo quantitativo é infimo se comparado as cinquenta e
quatro'’ comunidades indigenas registradas, sem contar as ndo contabilizadas.
Trata-se, portanto, de situacbes preocupantes, pois sinalizam que a atuagcdo das

politicas publicas local deixa muito a desejar na sustentacao desse tipo de ensino.

2.7. Do bilinguismo ao multilinguismo - Uma intersec¢cdo presente na

educacdao escolar indigena

Sao indiscutiveis as influéncias que outras culturas como a africana, europeia
(principalmente ibérica) e indigena deram para a constituicdo da cultura nacional,
por conta de sua insercdo no Pais. No entanto, no caso dos indigenas, Ribeiro
(2013, p. 117) relata que a incorporacao destes a cultura brasileira ocorreu por meio
“do filho do dominador portugués gerado em mulheres desgarradas do nucleo tribal.
Essa populacdo de mamelucos — criados pela méae, dominados pelo pai — se
multiplica rapidamente”.

Assim, Ribeiro (2013, p. 158) aponta que durante a ocupac¢do portuguesa,
ainda que as populacbes de origem africana, indigenas e/ou mesticas no Brasil
fossem majoritarias, 0 que prevalecia e se acentuava eram 0S costumes e 0S
mecanismos de ordenacdo socioecondmica do dominador, justamente pelas
vantagens de suas superioridades tecnoldgicas em relacdo aos demais povos, logo,
era impossivel fazer com que “os frutos e uma auténtica justica social atingissem a
massa da populacgao”.

No decorrer da histéria, com a chegada de outros imigrantes no século XIX,

esse processo passou a ocorrer de modo menos impositivo, mais espontaneo,

X Ntimero catalogado pela Secretaria de Turismo do Estado (COSTA NOVO, 2011).
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natural, tendo como resultado a assimilagdo de aspectos culturais entre 0S povos
presentes na cultura brasileira em multiplas esferas. Dessas, uma das mais notaveis
€ 0 aspecto linguistico que no cenério atual em sua totalidade se materializa de
forma bilingue e multilingue.

O bilinguismo, de acordo com Zimmer et al. (2008) apresenta inumeras
formas e configuracdes, sendo que suas diferentes classificacbes “variam
dependendo das dimensdes linguisticas, cognitivas, sociais e de desenvolvimento
gue sao consideradas como foco de atencao” (p. 3). Apontando aspectos histéricos
da questdo, a mesma autora relata que um dos primeiros linguistas a cunhar
diferentes tipos de classificacao para os bilingues foi Roberts (1939), que promoveu
uma distingdo entre bilinguismo subordinado e coordenado.

Tempos mais tarde, narra Zimmer et al. (2008), Weinrich, em 1953, apropria-
se dessas classificacfes (com o aval de Roberts) e acrescenta mais uma distingéo a
dicotomia original, estabelecendo trés categorias de bilinguismo tomando como base
a relacao entre |éxico e sistemas conceituais nas duas linguas:

- 0 bilinguismo coordenado: em que duas palavras (uma de cada lingua falada
pelo bilingue) representariam conceitos separados;

- 0 bilinguismo composto: em que duas palavras (uma de cada lingua falada
pelo bilingue) representariam um Unico conceito combinado;

- 0 bilinguismo subordinado: em que uma palavra da L2'? seria acessada por
intermédio da sua traduc&o na L1,

Essas vérias classificacdes, segundo Zimmer et. al. (2008) deixam claro que
nao existe definicdo consensual de bilinguismo entre os pesquisadores, justamente

por ndo haver conformidade entre as respostas dadas as questdes:

O que significa conhecer duas ou mais linguas? Quanto um individuo
precisa conhecer de mais de uma lingua para ser classificado como
individuo bilingue? Uma das respostas a essa pergunta originou a Hipotese
do Duplo Monolingue [...] de acordo com a qual um bilingue é visto como a
reunido de dois sujeitos monolingues em uma Unica pessoa; assim sendo,
deveria ter desempenhos equivalentes, nas duas linguas, aos falantes
monolingues de cada uma delas (ZIMMER et. al. 2008, p.3).

121 Refere-se a lingua aprendida primeiro, de forma natural no ambiente familiar por um individuo,
isso ndo significa necessariamente que esta seja sua lingua de origem (PUPP SPINASSE, 2006).

'3 L2 E compreendida como aquela adquirida ap6s o dominio parcial ou total da L1, podendo essa ser
a sua lingua de origem ou n&o (PUPP SPINASSE, 2006).
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A conceituacao sobre bilinguismo dada por Vaid (2002 apud Zimmer et al.
2008, p. 5) define ‘bilingues’ os “individuos que conhecem e usam duas linguas, as
qguais nao seriam necessariamente utilizadas no mesmo contexto, nem sempre
dominadas com os mesmos niveis de proficiéncia”. Essa definicdo, esclarece
Zimmer et al. (2008), implica uma visdo do bi/multilingues como sujeitos com
diferentes graus de competéncia nas linguas que usam.

Além dessas peculiaridades entre bilingues e multilingues, ha também
diferencas individuais na habilidade com que esses sujeitos mudam o modo ao
longo do contato linguistico continuo. Em outros termos, tanto o bilinguismo como o
multilinguismo sdo dinamicos, essa mobilidade faz com que o perfil do bi/multilingue
mude com o passar do tempo, a medida que ele progride no continuum ou deixa de
utilizar mesmo que paulatinamente uma das linguas (ZIMMER et al., 2008).

Para Couto (2012), o multilinguismo € um reflexo do bilinguismo, decorrente
de uma diversidade linguistica em contato no mesmo territorio, isso implica dizer que
sempre prevalecera uma lingua e uma sociedade sobre a outra, isto €, a dominante
ameacando frequentemente as linguas minoritarias por meio das relacdes
complexas de poder que as envolvem.

Concernente a realidade indigena, de acordo com Franceschini (2011), esta
populacdo sempre teve convivéncia com situacdes de bilinguismo e multilinguismo.
Contudo, como suas linguas sdo consideradas minoritarias, as relacbes, neste
sentido, ndo tém se revelado harmoniosas; pelo contrario, sdo de conflitos, posto
gue o contato ocorre por meio de uma modificacdo nomeada pela autora de
‘dominacéao desigual’, em que a substituicao linguistica é algo iminente decorrentes
dos fatores de dominacéo. Assim comenta que:

As ‘relagbes’ entre as linguas indigenas brasileiras e o portugués desde o
periodo colonial até os dias de hoje podem ser caracterizadas muito mais
como situacdes de conflitos do que situacdes de contato [...], distribuicdo
desigual e inevitavelmente transitéria, de dominacédo [...] na maioria dos
casos, levaram ndo apenas ao exterminio das linguas, mas também dos
povos indigenas (FRANCESCHINI, 2011, p. 46).

Com isso, a forma como se transpassou o0 portugués desde a época colonial
em suas estruturas constitutivas fez com que a maioria dessas linguas fossem
atingidas pela falta de interacdo e, obedecendo ao ciclo natural dos seres vivos: de
nascimento, crescimento e morte, algumas vieram a sucumbir, desaparecendo nao

somente seus signos linguisticos, mas toda uma cultura. Outras perderam seu
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prestigio, mesmo entre os membros do grupo étnico, tornando-se moribundas ou
ainda caindo em desuso.
O impacto da perda é percebido sempre nas geracfes posteriores desses
povos. Ferreira e Souza (2006, p. 310) afirmam que:
Com relagdo as linguas, sabe-se hoje que quando elas deixam de ser
faladas pelas criancas como primeira lingua € um pouco como os animais e

as plantas que perdem sua capacidade de reproducéo [...], sem dulvida, é
um processo de empobrecimento (cientifico, bioldgico, cultural e social).

Conquanto, muitos sdo os fatores socio-historicos que tornaram o cenario
indigena no minimo bilingue. Outro ponto a considerar é que, agregado a esse
plano, tem-se o fato de que nos dias de hoje se vive em um mundo onde as pessoas
estdo interligadas e imbricadas devido a globalizacdo, promovida pelos meios de
comunicacdo e informacdo, no qual as comunidades indigenas, pelo menos as
citadinas, estdo inseridas e plenamente ativas. Isso significa dizer que as
consequéncias de todos esses impactos entre outras instancias sdo latentes,
especialmente para a lingua indigena que, mesmo com a implementacdo das
politicas educacionais, permanece em risco de extingao.

Como observa Bassani (2015), no Brasil € possivel observar a formacéo e
expansao de iniciativas importantes da chamada ‘educacgao bilingue intercultural,
especifica e diferenciada’. Contudo, ndo se sabe se, de fato, essas iniciativas séo
implementadas com os resultados esperados: a manutencéo das linguas e culturas
dos diversos povos indigenas.

Referindo a uma entrevista concedida por uma linguista a um canal de TV,
sobre a importancia da alfabetizacdo da crianca indigena na lingua materna e a
manutencdo da mesma durante e apds o processo de aprendizado da segunda
lingua (o portugués), Bassani (2015) comenta que quando se questiona a respeito
da importancia do bilinguismo na educacao escolar indigena, a linguistica tende a

recursar o modelo em que a lingua dos povos indigenas € apenas usada como

‘ponte transitéria’ para passar da alfabetizagao para o portugués.

Esse tipo de modelo foi amplamente utilizado pelas missfes catdlicas e foi
ainda difundido ap6s o fim desse periodo. Assim, € importante entender que
ndo é somente o rétulo de “ensino bilingue” que garantira a preservacgao da
identidade cultural e linguistica de diversos povos indigenas, pois mesmo
em um modelo bilingue, os jesuitas procederam ao exterminio cultural e
linguistico de diversos povos, em um modelo escolar de integracdo a
sociedade dos brancos (BASSANI, 2015, p. 31).
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Nesta afirmacao, fica evidente que a educacéo bilingue indigena surgiu das
iniciativas das missdes jesuiticas com a finalidade de usar a proépria lingua indigena
como modo de acesso aos povos para fins de integracao e, hoje, € vista como uma
estratégia para preservacgao de linguas e culturas.

Frente a esta situacdo, a questdo que se coloca é: Como entéo resistir a uma
cultura tdo dominante? Na opinido de Couto (2012, p. 13): “E preciso uma forca
externa que freie esse processo jA& que a regra hoje € o bilinguismo e o
multilinguismo”.

Para Bassani (2015), o desafio estd em atentar para a ténue fronteira entre as
duas abordagens e tentar transformar a educacdo bilingue verdadeiramente
libertadora, livre dos ‘fantasmas das missdes’, ou seja, que sirva de recuperagao das
linguas dos povos indigenas que ao longo da histdria assistem ao exterminio de
suas linguas e culturas.

Partindo desse principio, as varias politicas publicas voltadas a educacgéao
escolar indigena que surgiram a partir da formulacéo de Leis, Decretos, Pareceres e
Resolucdes procuram garantir as comunidades indigenas o direito de promover o
ensino intercultural e bilingue, visam a valorizagdo plena das culturas desses povos,
a afirmacédo e manutencao de sua diversidade étnica (Art.1, Resolucdo CEB 03/99).

Essa atencéo especial por parte do Ministério da Educacao esta contribuindo
para a promocdo de suportes a assisténcia técnico-financeira aos sistemas de
ensino, para oferta de programas de formacéo de professores indigenas e também
para publicacdo de materiais didaticos diferenciados (BRASIL, 2002).

Nas colocacdes de Teixeira (1995), é necessario haver incentivos por parte
das instancias publicas, para garantir efetivamente aos indigenas o direito ao ensino
das suas linguas, com maior autonomia nas escolas, para que se possam elaborar
propostas pedagogicas proprias, especificas e que respeitem as diferencas
existentes em cada etnia. Também € importante que também se promovam a
formacdo dos professores indigenas, pois s6 assim se poderd dizer que
efetivamente se esta sendo posto em pratica o respeito a pluralidade cultural em um
pais multicultural, como o Brasil.

Nas ultimas duas décadas, lideres de algumas comunidades indigenas tém
se mobilizado para que suas escolas sejam reconhecidas como um espago

intercultural capaz de resgatar sua identidade étnica, um lugar onde consigam
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debater e construir novos conhecimentos sem detrimento de seus saberes, de suas
tradicoes. A esse respeito, Rosa (2014) demonstra resultados de um estudo, no
qual, a luz da Antropologia, analisou e problematizou as diferencas semanticas
educacionais entre a educacédo indigena Mbya-Guarani e a educagdo escolar nao
indigena. A autora confrontou projetos pedagdgicos desenvolvidos por escolas que
aplicam uma educacao escolar padronizada para todas as culturas e as que
desenvolvem uma educacéo diferenciada para os indigenas.

A mesma autora verificou que o aprendizado da lingua néo indigena €, para
esses povos, uma necessidade, na medida em que precisam conviver com a
sociedade ndo indigena e conseguir acesso aos programas sociais, tdo importantes
para sua sobrevivéncia. Mas, também € fato que a populacdo indigena tende a
guerer preservar seu modo de viver e de ensinar a seus pequenos. Assim tentam
estabelecer uma escola que contemple sua cultura.

Em suma, uma proposta de uma Educacéo Escolar Indigena de qualidade —
intercultural, especifica, diferenciada, bilingue/multilingue — pressupde que o0s
proprios indigenas e suas respectivas comunidades estejam a frente como
professores e gestores, demandando melhorias na pratica escolar. Com todas as
dificuldades, a escola indigena é responsavel por desempenhar a consolidacao e
amplificacdo que vai do bilinguismo ao multilinguismo, visando potencializar, por
meio da lingua, os saberes identitarios, culturais e historico-sociais presentes no
universo indigena, onde ocorre o encontro de diversas linguas (BRASIL, 1998a).

Na cidade de Manaus, percebe-se uma tentativa de agregar a modernidade
da vida urbana as tradi¢cdes indigenas. InUmeras familias que se deslocaram para a
capital amazonense, em busca de um futuro melhor, formaram comunidades e agora
tentam manter uma vida digna lutando para que suas linguas de origem ndo sejam
tragadas pelo esquecimento por parte dos seus descendentes.

A grande questado que se coloca é, segundo Farias (2013b), saber o que os
governantes podem fazer para que as inumeras linguas de etnias indigenas no
Amazonas sejam preservadas. Nesse sistema de resgate da cultura, afirma a
autora, cabe a propria populagéo indigena, especialmente os mais jovens, fazer sua
parte e buscar informacdes sobre sua cultura, saber e apreciar a histéria de suas
etnias, antes que suas linguas desaparecam, como tantas que ja desapareceram.

Por fim, e ndo menos importante, pressupde-se que O

bilinguismo/multilinguismo faculta a formacéo de um sujeito culturalmente hibrido, ja
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que através do contato, valores sdo compartilhados pelas historias e linguas que se
cruzam desencadeando representagdes sociais inovadas em uma nova concepgao
de territério (BHABHA, 1990). Esse cenério condiz com a realidade dos indigenas
citadinos que, imersos em outros espacos, sao interpelados a ressignificarem suas

origens e projecdes dos seus sistemas de referéncias simbdlicas.
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CAPITULO 3 — APRESENTACAO DOS RESULTADOS

Nesta parte da dissertacao, expdem-se os resultados da pesquisa de campo,
apresentando um panorama referente ao Parque das Tribos e seus Espagos
Culturais, objeto deste estudo. Em um primeiro momento, sdo abordados os
aspectos referentes ao contexto historico de formagéo desta comunidade, bem como
suas vivéncias em ambiente interétnico, as condi¢cdes econbmicas dos moradores,
suas praticas linguisticas e culturais, como os mitos, artes, etc. Sequencialmente,
apresenta-se a analise referente aos Espacos Culturais, ambiente de ensino-
aprendizagem, visando discorrer sobre sua criagdo, funcionamento e sua fungao no
seio da comunidade, bem como sobre as praticas de ensino-aprendizagem das
linguas e culturas indigenas nesses espacos, a didatica dos professores e suas

concepcdes em relacdo a esse ensino na comunidade.

3.1. O Parque das Tribos: os desafios e as vivéncias de uma comunidade

indigena na cidade de Manaus
3.1.1. O comeco: da chegada as lutas para formar e manter a comunidade

Embora o Governo dé pouco amparo legal aos indigenas em contexto urbano,
presencia-se um crescimento populacional desses povos nas cidades. Segundo
Oliveira'® (1968 apud NASCIMENTO e VIEIRA, 2015), a presenca de populacdes
indigenas circulando e vivendo no espaco urbano da cidade tem sido registrada
desde o ano de 1920. Conquanto, € a partir de 1950 que a migracdo de indigenas
para a cidade se intensifica e muitos dos que se deslocaram para 0s centros
urbanos vieram em busca de trabalho e de boas escolas para a continuidade dos
estudos de seus filhos ou em busca de cuidados com a saude.

No caso da comunidade indigena Parque das Tribos (doravante PQT), sua
origem deu inicio na década de 1980, quando, segundo informacdes de Farias e
Santos (2014), comecou a migracdo de indigenas do interior do Amazonas para
Manaus, em busca de estudo, tratamento de saude ou trabalho, como é o caso do
casal Jodo Diniz Albuquerque, falecido em 2004, aos 55 anos de idade, do povo
Baré, e Raimunda da Cruz Ribeiro (76 anos), da etnia Kokama, proveniente da

regido do Médio Rio Solim@es, proximo ao municipio de Tefé, no Oeste do Estado.

14 OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. Urbanizagéo e tribalismo: a integracao dos indios Terena numa
sociedade de classe. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1968.
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O crescimento demografico ocorreu de forma gradativa, comecando com a
familia de Dona Raimunda, hoje matriarca do PQT. Em seguida, vieram outras
familias indigenas (alguns parentes) e ndo indigenas advindos, principalmente, do
interior do Estado, surgindo, a partir dai, a comunidade Cristo Rei, area que abarca o
PQT e que faz fronteira com a extinta invasao Cidade das Luzes. A por¢cdo mais
antiga, ocupada principalmente pelos néo indigenas, é mais urbana, abastecida com
agua encanada, luz elétrica e ruas asfaltadas. Essa comunidade localiza-se na rua

Rio Purus, 702, bairro Taruma, na Zona Oeste de Manaus (vide figura 2).
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Figura 2: Localiza¢@o Parque das Tribos
Fonte: Google maps (2017)

A primeira casa construida no PQT foi a residéncia dos pais da atual lider
Lucenilda Ribeiro Albuquerque (43 anos), conhecida como Lutana, nome originado
da palavra luta, pelo fato de ser uma indigena muito aguerrida nas causas do seu
povo e da reivindicagéo territorial do PQT.

Esta casa ainda existe. E simples, feita de madeira, com telhado de aluminio.
O terreno é amplo, arborizado, com arvores em frente e ao lado da residéncia. Ao
redor da casa constam dois casebres de alvenaria e um chapéu de palha utilizado

para receber visitas e fazer reunides familiares, conforme mostra a figura 3.
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Figura 3: Primeira residéncia construida no PQT e adjacéncias
Fonte: Pesquisa de campo (2016).

Santos (2014) cita que o atual Cacique da comunidade PTQ, Sr. Messias®,
da etnia Kokama, confirma que a familia de Lutana foi a primeira a chegar ao local,
na década de 80, periodo marcado por migracfes indigenas ao perimetro urbano.
Seu tio, Sr. Jodo Diniz, da etnia Baré, juntamente com sua esposa Dona Raimunda,
da etnia Kokama, e seus filhos, sairam do interior do Amazonas, na década de 70,
em busca de melhores condi¢des de vida. Partiram de Alvardes (AM) com destino a
Uarini. Tempos depois, migraram para Tefé e de la decidiram vir para Manaus.
Chegando a capital amazonense, foram trabalhar em um sitio na BR-174, km 99,

onde seu pai foi caseiro. Tempos depois, seguiram para um ramal, hoje conhecido

'* Messias é primo de Lutana
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como Bancrévea e Anaconda, local onde Joao Diniz se firmou como caseiro do sitio
Pica-Pau Amarelo que pertencia a um primo dele.

Fazendo um paréntese, Lutana, numa entrevista concedida a Santos (2014),
relata que quando os primeiros indigenas chegaram ao local, tudo era mato e que
ela, ainda menina, acompanhou o desenvolvimento da comunidade e adjacéncias
vendo seu pai fazer plantacdo de roca e ainda outros indigenas buscando o local
para construir moradia.

Na entrevista concedida a esta pesquisadora, em julho de 2016, Lutana deu o
seguinte depoimento:

Ai eu comecei a ver as familias que precisavam de moradia eu fui deixando
elas fazerem moradia, primeiro veio uma familia Baré, depois outra ai
apareceu um senhor em 2012 né que eu chamei ele pra ajudar a trabalhar
mas depois ele ja queria invadir a terra sem ter um documento na méo [...]
se intitulou cacique e ficou colocando pessoas de fora que a gente ndo
conhecia colocando a vida das pessoas daqui em risco ai eu falei pra ele
gue ele ndo podia fazer desse jeito se ndo ia dar confusdo e alguém podia
morrer, fizemos uma reunido e ninguém queria mais ele, entdo ele se
revoltou e foi morar nesse outro lado que chama aldeia indigena Kokama do
Cristo Rei. Ai foi entdo que eu chamei meu primo em 2013 pra fazer esse
trabalho, como ele tem mais estudo e tem mais conhecimento né, entéo ele
gue ia me ajudar e com esse trabalho na comunidade. Ai ele fez um
documento pedindo a moradia né, justamente pro indigena e pras familias
carentes [...] e quem chega recebe um pedaco de terra do tamanho 10x20.
Mas antes da gente entrar aqui a gente num entrou assim chegamos e
entramos ndo, a gente avisou as autoridade que a gente ia entrar nessa
terra, ai a gente veio aqui demarcou lote por lote, quantas familia que ia
entrar na terra (LUTANA, julho, 2016).

Retomando a época que Sr. Jodo Diniz chegou ao sitio do Pica-pau Amarelo,
conta Lutana que seu pai observou que ali proximo havia um espaco de terra
inativa. Um conhecido explicou que o dono havia falecido h4 muito tempo e que
ninguém dos seus apareceu para reclamar a posse da terra. Na época, podia se
dizer que toda aquela superficie era uma floresta com nascentes e igarapés
serpenteando por alguns pontos do solo.

Diante de tamanha preciosidade verde, o lugar pareceu, a familia de Seu
Jodo, perfeito para montar residéncia. Era a possibilidade de retorno a natureza em
seu estado pleno, era uma esperanca de um lugar para se estabelecer e retomar a
antiga forma de vida, plantando e fazendo artesanato. E foi assim que tudo
comecou.

Incentivado pelo primo e amigo, Jodo Diniz da inicio aos trabalhos de rocado,

plantando frutas, verduras e bem préximo constréi uma casa de farinha. Batizam o
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local que foi construida a primeira casa com o nome de Cristo Rei, onde hoje é
conhecido como a parte urbanizada sem vinculo de posse territorial do PQT.

Ao contemplar o resultado de seus primeiros cultivos e perceber que
realmente poderia se firmar permanentemente ali, o pai da Kokama Lutana procurou
verificar a real situacdo daquele pedaco de chdo. Dirigiu-se aos 6rgdos competentes
e descobriu que ndo havia nenhum registro desse terreno. A filha relata que o pai
comecou a pagar um valor até que o terreno estivesse quitado, contudo, anos antes
de falecer decidiu ndo pagar mais, advindo dai, segundo ela, todo o transtorno pelo
gual passam nos dias de hoje.

O relato, além de explicitar o surgimento da ocupacdo deste terreno,
evidencia o sentimento de pertencimento coletivo por este espaco ocupado nutrido
por estas familias que ali permanecem. Segundo Amaral (2016, p. 2), esse fato se
explica como uma espécie de crenca subjetiva que nasce em torno deste
sentimento de uma origem comum que une distintos individuos que pensam em si
mesmos como membros de uma coletividade na qual expressam valores, medos e
aspiracoes. “Esse sentimento pode destacar caracteristicas culturais e raciais”,

enfatiza a autora, que, dando outros esclarecimentos, afirma:

Esse sentimento de pertencimento pode ser reconhecido na forma como um
grupo desenvolve sua atividade de producdo, manutencdo e
aprofundamento das diferengas, cujo significado € dado por eles proprios
em suas relagBes sociais [...] é capaz de realizar a unido entre pessoas de
ascendéncia racial diferente, mas que partilham a crengca ndo sé numa
origem comum como também num destino comum, estabelecendo um
sentido de homogeneidade para os membros de uma comunidade e de
heterogeneidade em face dos diferentes grupos (AMARAL, 2016, p. 2).

Deste modo, a partir do sentimento de pertencimento, uma compreensao da
diversidade cultural se desenvolve e passa a ser reconhecida na medida em que se
confronta com uma ‘solidariedade étnica’ com elementos que podem tanto gerar
uma oposi¢cao como empatia (AMARAL, 2016).

E o que ocorre com os indigenas do Parque das Tribos que, como cita Santos
(2014), encontram-se agrupados por diferentes critérios de pertencimento como
raizes locais profundas, lacos de solidariedade e autodefinicdo coletiva.

Até o presente momento, dois censos foram feitos na comunidade. O
primeiro, realizado em maio de 2016, por professores e liderancas do local, registrou

cerca de 200 familias, sendo que 132 sdo indigenas (com documento de
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identificacdo ou autodeclaradas) pertencentes a 24 etnias. O segundo levantamento
situacional considerado pelos moradores como oficial e mais atual, contudo ainda
ndo finalizado, iniciou em novembro de 2017 e até o més abril de 2018 apontou o
quantitativo de 478 familias domiciliadas na comunidade.

Nesta ultima contagem, referente ao niumero de familias especificamente
indigenas residentes no PQT, os organizadores decidiram fazer a classificacdo entre
0S que possuem Rani e 0s que apenas se autodeclaram indigenas. Até o referido
més (abril de 2018), numerou-se cerca de 166 familias, cujos membros possuem
Registro Administrativo de Nascimento Indigena (RANI). As demais (autodeclaradas)
ainda estdo passando pelo processo de recenseamento. Neste levantamento foi
computado o numero de 26 etnias, duas a mais que os dois anos anteriores,
contudo, nessa nova contagem, houve uma alteragdo quanto ao nome de etnias
residentes atualmente na comunidade. A tabela 7 demonstra de forma mais clara os

dados relatados.

Tabela 7: Resultado do Censo de 2016 e Censo parcial de 2018 organizado pelos lideres no Parque
das Tribos

Censo Parque das Tribos (Ano 2016) Censo Parque das Tribos (Ano 2018)

Descricdo  Total Etnias Descricao Total Etnias
Familias Apuring, Baniwa, Familias Apurind, Baniwa, Bara**,
indigenas com 132 Barassana, Barg, Indigenas com 166 Barassana, Baré,
Rani e Dessana, Hixcariano*, Rani Dessana, Hupda**,
autodeclaradas Kanamari*, Kambeba, - Kambeba, Karapéno,

~ Familias .
Familias ndo 7g Kar.apano, Kokama, Indigenas 312 Kokama, _ Kunpal.(c.)t
indigenas Kulina*, Kuripako, = Autodeclaradas Marubo,  Miranha,Miriti
Marubo, Miranha, e nao Tapuio**, Munduruku
Munduruku, Mura, | indigenas Mura, Piratapuia, Sateré-
Piratapuia, Sateré- Familias Censo em Mawé, Tariano, Tikuna,
Mawé, Tariano, Tikuna, Aytodeclaradas andamento Tukano, Tuyuka,
Tukano, Tuyuka, indigenas Yurupari tapuio**,
Tupinamba Jaguari * Wanano.
Wanano. Familias ndo Censo em
indigenas andamento
* Etnias que nao **  Etnias domiciliadas
residem mais no ap6s o laudo linguistico
Parque das Tribos de 2015 e censo de
2016.
Total Geral 210 24 Total Geral 478 26

Fonte: Pesquisa de campo 2016-2018

18 Cf. Laudo explicitado na p. 84 desta dissertacéo.
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Como percebido na Tabela 7, houve uma alternancia quanto ao namero e
mudanca nos nomes das etnias explicitadas. Nesse caso, as sublinhadas, algumas
gue residiam em 2016 ndo aparecem em 2018, ao passo que outras chegaram
depois. Isso se deve pelo fato de que o terreno onde fica a comunidade tem sido
alvo de uma disputa judicial e da especulacdo imobiliaria. Essa situacdo tem
acarretado vérias reintegracdes de posse, deixando diversas familias inseguras em
permanecer nessas terras.

Um estudo realizado por Santos (2014) mostra essa luta do Parque das
Tribos pela regularizacao fundiaria da area, marcada por uma peleja juridica intensa.
A primeira Decisdo foi assinada em 5 de novembro de 2014, apdés o despacho
objetivando cumprimento da Reintegracdo de Posse, assinada no dia 29 de
setembro de 2014. A segunda Deciséo foi assinada no dia 29 de julho de 2015, no
ambito do Poder Judiciario, 32 Vara de Justica Federal no Amazonas.

Esses processos requerem uma area total de 1.499.800,00 m?, que
corresponde a 14.220ha em favor das familias que, segundo Santos (2014, p. 1),
‘representam [...] povos da Amazénia que solidificaram o espaco fisico como terra
de pertencimento coletivo”.

Lembram Araujo et al. (2006, p. 39) que a Constituicdo delegou aos povos
indigenas direitos permanentes e coletivos e, de forma inovadora, reconheceu a
capacidade processual destas etnias, de suas comunidades e organizacdes para a
defesa dos seus proprios direitos e interesses. Atribuiu-se assim ao Ministério
Pubico o dever de garantir os direitos indigenas e de intervir em todos 0s processos
judiciais que digam respeito a tais direitos e interesses, fixando a competéncia da
justica para julgar as disputas sobre as legalidades indigenas.

Nos esclarecimentos de Araujo et al. (2006, p. 39/40).

E possivel dizer que o Judiciario se acostumou a tratar dos temas indigenas
gue, até 1988, chegavam aos Tribunais de forma apenas esporadica e sob
0 véu de um desconhecimento profundo da realidade [...]. O trabalho de
defesa judicial dos direitos indigenas, levado a cabo por advogados e
organizacbes ndo governamentais em geral, passou a contar com a
participacdo do povo indigena interessado no processo de discussédo e de
formulac@o da estratégia juridica a ser adotada para o seu tratamento, 0
gue implica uma via de mé&o dupla que tem permitido aos indios também se
familiarizarem com os mecanismos de funcionamento do Poder Judiciario
brasileiro, instituicdo até entdo praticamente desconhecida da maioria dos
povos indigenas em nosso pais (ARAUJO et al. 2006, p. 39/40).
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Entretanto, nem sempre é tarefa facil mover acdes judiciais em nome de
comunidades indigenas. Isso ficou comprovado com a questdo envolvendo a
comunidade indigena Parque das Tribos, que enfrenta inUmeras condi¢cdes
adversas, as quais obstaculizam sua luta pela posse do espaco, sendo inclusive
acusados de invasores, ocupantes desordenados sem qualquer compromisso com a
preservacao ambiental.

Em uma das sentencas, um dos juizes que tratava do caso determinou que 0s
acusados devessem desocupar o domicilio, por entender que eles ndo sao
indigenas, ja que ndo vivem de modo isolado do perimetro urbano, além de
possuirem estilos de vida equivalentes ao dos brancos e nem ao menos sabem
expressar-se em suas linguas maternas. Ou seja, na percepcao deste magistrado, o
indigena para provar sua autenticidade, em pleno século XXI, tem que delinear sua
existéncia na linha de inferiorizagcdo rustica, conforme se verifica no trecho do
despacho de processo de n° 0619647-532014.8.04.0001, codigo 1BD01DB, fl 139
(SANTOS, 2014, p. 6):

Tendo em vista o conteudo do petitério de fls 94/111, bem como a davida se
de fato existe indigena na localidade de cumprimento do Mandado de
Reintegracdo de Posse, determino o reestabelecimento do mandado
expedido, [...] certificar e deixar de cumprir em caso de
existéncia de tribos indigenas tradicionais, assim entendidas como aquelas
gue n&o tiveram contato com a civilizacao.

Essas concepcdes remetem ao pensamento dominante e até discriminativo
oriundo do Periodo Colonial sobre um individuo étnico que, com grande dificuldade,
cruza caminhos tortuosos na ansia de alcancar seu espaco e direito como cidadao
peculiar na sociedade. O que se constata € que as leis étnicas, conquistadas pela
Constituicdo Federal/88, ainda estdo longe de se tornarem uma realidade efetiva.
“‘Nossos juizes ainda nao pararam para respeitar as culturas, as nossas vivéncias”
afirma Messias (apud SANTOS, 2014, p. 1).

Ponderando sobre o assunto, Santos (2014) comenta que ainda que essa
populacdo possua direitos pautados em dispositivos legais que os reconhecem no
sistema democratico-capitalista, pode-se perceber que a exclusdo parece se
atualizar e vigorar de maneira absurda, seja por ‘linguagens de representacao’, seja

por estratégias das for¢cas dominantes.
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Nas palavras de Santos:

Se olharmos as identidades pluriétnicas a partir desse sistema dual,
claramente exposto na sentenca judiciaria, referida acima e da atual
Decisao definida no Processo n. 17459-62.2014.4.01.3200, seria impossivel
a construgdo de um pensamento da emergéncia dos grupos sociais nos
contextos especificos de cidade, incorporando especificidades de historias,
de pertencimento étnico e de formas politico-organizativas que amenizam
sofrimentos humanos e reivindicam qualidade de vida melhor (SANTOS,
2014, p. 7).

Mas, jA se pode, no Brasil, vislumbrar algumas mudancas neste quadro,
principalmente devido ao surgimento e fortalecimento das organiza¢fes indigenas
gue cada vez mais ganham forcas para falarem em nome dos povos que
representam em defesa de seus direitos.

No intuito de reverter o veredito supracitado e atestar que, apesar de
domiciliarem em localidade urbana, os indigenas do PQT mantém suas tradi¢des,
sua cultura, e que varios deles dominam sua lingua de origem, na figura da lideranca
da comunidade, os moradores requisitaram junto a Universidade do Estado do
Amazonas, por meio de um dos seus pesquisadores linguistas, um laudo linguistico,
o qual foi empreendido pelo o Prof. Dr. Valteir Martins'’ e seus alunos do curso de
graduacdo em Letras da Escola Normal Superior (ENS) e do Programa de Pds-
Graduacao em Letras e Artes (ESAT/ENS), em novembro de 2015.

Vale salientar que o resultado deste documento diz respeito especificamente
a situacdo das linguas étnicas no contexto do Parque das Tribos. Refere-se
estritamente ao estado dessas linguas nesta comunidade. O laudo linguistico
apontou que existem cerca de 24 linguas indigenas neste espaco, representando
11,42% das 210 linguas indigenas encontradas no Brasil, as quais foram
classificadas em trés categorias de estagios, em referéncia a vitalidade desses

idiomas no PQT, conforme Tabela 8.

7 Doutor em Linguistica pela Vrije Universiteit Amsterdam (2007), com pés-doutorado realizado na
mesma instituicdo. O pesquisador possui ampla experiéncia concernente aos estudos descritivos e
histéricos de linguas indigenas brasileiras. (cf. http://buscatextual.cnpg.br/buscatextual/busca.do).
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Tabela 8: Laudo linguistico e as categorias de estagio sobre a vitalidade das linguas étnicas
encontradas no Parque das Tribos

Estagio Quant. Origem/etnias
Catalogadas
Linguas vivas: utilizadas pelos 13 Apurind, Baniwa, Dessano, Kokama, Kanamatri,
falantes na comunicacéo diaria Kuripako, Marubo, Piratapuio, Sateré-Maweé,
Tikuna, Tukano, Tuyuka e Wanano;
Lingua na memoria:
correspondente  aquela  que, 01 Tupinamba-Jaguari

embora o falante ndo a utilize,
consegue lembrar parte do Iéxico

Linguas mortas: neste caso a 10 Baré, Barassano Hixkariana, Kaixana,
lingua materna ja ndo existe, foi Kambeba, Kulina, Miranha, Mundurucu, Mura e
substituida por outra (lingua Tariano.

portuguesa)

Fonte: Laudo Linguistico — Universidade do Estado do Amazonas

O resultado do laudo oficializou perante a sociedade, tanto local quanto
nacional, que boa parte dos indigenas citadinos no Parque das Tribos sdo falantes
de suas linguas étnicas, que as conservam mesmo vivendo em area urbana. Como
afirmou a lider Kokama Lutana (ENTREVISTA, julho, 2016): “A juiza disse que n&o
tinha indios urbanos aqui, mas a gente conseguiu provar que tinha”.

Esse registro linguistico € de suma relevancia social, pois conseguiu legitimar
nao soO a existéncia de individuos indigenas na localidade como também comprovou
a originalidade pluriétnica em mobilidade gregaria a partir da interetnicidade multipla.
Este fato estimula uma observancia sensibilizada a um povo que vem procurando
engendrar os seus direitos estabelecidos pela Constituicdo Federal. A esse respeito,
Duprat (2002 p. 3) faz a seguinte assertiva:

Tendo em vista que os territérios fisicos nos quais esses grupos [étnicos]
estdo reunidos se constituem em espacos simbdlicos de identidade,
producdo e reproducdo cultural, ndo sendo, portanto, algo exterior a

identidade, mas imanente a ela, as politicas publicas, com as cautelas
prévias de inteligibilidade a respeito da diferenca, devem ser efetivadas.

Com o propdésito de enfrentar com respaldo cabivel o processo arrolado (que
no momento € considerado por eles como prioridade maior), os lideres da
comunidade recorrem exaustivamente ao apoio de diversos 6érgdos do Estado, de
carater indigenistas ou ndo, como a Funai, Universidades, Advocacia Geral da Uniao
(AGU), Procuradoria Geral do Estado do Amazonas (PGE-AM), Ministério Pubico

Federal (MPF), entre outros, clamando por suporte e auxilio na esperanca de se
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obter um aval favoravel a causa. A Figura 4 indica o mapa da area e a parte

pleiteada pelo PQT.

Figura 4. O mapa da area e a parte pleiteada pelo PQT
Fonte: Relatério Estado e Etnicidade — NCA

E essa é a realidade dos indigenas do Parque das Tribos que, lutando por um
lugar na cidade de Manaus, zelam para que seu territério ndo sofra algum tipo de
apoderamento indevido, algo comum nas proximidades do local. Toda essa situagéo
faz retomar os entraves socioecondémicos encontrados pelos indigenas ao tentarem
se estabelecer na cidade.

Paiva e Soares (2015, p. 6) abordam o processo migratério da aldeia para a
cidade, a partir dos referenciais de moradia, trabalho, lazer, satde e educagéo dos
indigenas, em estudo sobre o cotidiano de indigenas urbanos no Baixo Amazonas.
Os autores frisam que, no espaco urbano, que € complexo e mdultiplo, os indigenas
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sdo levados a lancarem m&o do uso de novas tecnologias para manter sua
sobrevivéncia, embora mantenham préticas sociais e culturais préprias.

Neste cenario, estas popula¢cdes vivem sob o desafio de preservar a esséncia
cultural que Ihe sao proprias e aderir a novos aspectos da sociedade agora habitada

por sua gente.

Abandonam outros e assim criam e recriam novas formag6es, denominadas
[...] de sociedades translocais, pois as sociedades transculturais tém seu
I6cus na terra natal e 0 seu eu e sua forma de vida possuem um carater
especialmente centrado na vida presente (PAIVA e SOARES, 2015, p. 6).

Assim sendo, nédo levar em conta a relagdo de dinamicidade que se
estabelece entre o indigena e a cidade, significa, segundo Souza (2008), nao
apenas suprimir direitos, mas também desqualificar a condicdo dessa populacao,
como sujeitos de direitos. Deste modo,

0 gue € necessario, agora, é estender e consolidar politicas adequadas para
eles, que ndo podem ser iguais aquelas voltadas para as aldeias e as terras
indigenas, uma vez que as demandas e perspectivas sdo diferentes em
muitos aspectos [...] O que ndo pode é excluir essas populacdes dos
direitos indigenas especificos, seja porque fazem parte do segmento
indigena, portanto, portadores de culturas, tradicdes, valores proprios, seja
porque podem aumentar o ndmero de contingentes marginalizados das

periferias das cidades, que resultam em um dos piores males das
civilizagbes urbanas modernas (LUCIANO apud SOUZA, 2008, p. 3).

Como é sabido, a Constituicdo de 1988 reconhece o Brasil como um pais
pluriétnico, impondo ao Estado o dever de assegurar que todos tenham pleno
exercicio dos direitos culturais, que devem ser favorecidos por meio de incentivos as
diversas manifestacdes culturais. Com isso, 0s povos indigenas passaram a ser
considerados sujeitos coletivos mais ativos na defesa dos seus direitos, e com maior
participacdo na formulacdo e desenvolvimento dos projetos e programas publicos.
Nos comentérios de Araujo et al. (2006, p. 17):

E possivel [...] perceber como os indios e suas organizages passaram da
condicdo de sujeitos inexistentes a protagonistas do cenéario indigena
nacional, o que modificou consideravelmente o contexto em que vivem e a
sua capacidade de interferir em defesa dos seus proprios interesses e
direito.

A declaracéo arrolada se adequa a condi¢do dos indigenas do Parque das

Tribos que se esforgcam com rigor na tentativa de fazerem-se amparados em seus
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direitos legais na acdo dos agentes representativos. Dentre essas garantias estdo os
direitos pelo territério e educacéo, pelos quais lutam.

Sob a 6tica sociologica, ao avaliar estes fatos descritos sobre a historia desta
comunidade e sua continua luta pela posse desse espaco no qual mora desde os
anos de 1970, a posicdo dos protagonistas pode ser encaixada na reflexao
bourdieusiana relacionada ao poder simbélico. Neste aporte tedrico, entende-se que
um poder se sobrepfe a outro por meio dos desvelos articulatérios de tomadas
politicas, desencadeando, assim, o linde entre dominador e dominado, mandante e
mandatério, agentes passivos e ativos. Desta feita, em conformidade com Bourdieu
(2006), o poderio do Estado consegue se desviar da sua real funcdo ao se erguer
rumo a quem Ihe oferece beneficio ou lucro.

Ainda conforme Bourdieu (2011), a conexao da negacao em lugar da inclusado
de outrem exibe o tipico porte autoritario em querer determinar o lugar do outro na
piramide social e politica, de modo a privar-lhe um direito essencial — o da escolha.

Neste recorte, a formacao de um territério € demarcada por quem estiver de
posse do poder. No caso do PQT, assim como de diversos grupos étnicos, a
autonomia identitaria, além de outros bens constitutivos como um marco advindo da
conquista de territério €, segundo Oliveira (2002, p. 277), “resultado de um conjunto
de iniciativas de um aparato burocratico estatal [...] apenas narrados segundo a
perspectiva dos atores nao indigenas (em especial daqueles vinculados ao Estado)”.

Os relatos da matriarca, dos lideres e de alguns dos representantes do PQT
expdem como as primeiras familias chegaram a este lugar e porque se consideram
os verdadeiros proprietarios da area. Nas falas dessas pessoas ecoam a ideia do
conceito de “ambiente tradicional” reputado no pensamento indigena como modo
ideal de estilo de vida, em contraste ao que Ihe é oferecido ou o0 alcancado no centro
urbano.

As historias individuais passam a ser configuracbes simultaneas na
ressignificacdo biografica em atos intersubjetivos de seus participes. Sobre esta
abordagem, Holzer (1997, p.79) declara ser no lugar que “o corpo, como elemento
movel, coloca-se em contato com o exterior e localiza o outro, comunicando-se com
outros homens e conhecendo outras situagdes”.

E perceptivel que no “lugar’ se estabelece a relagdo do “eu” com o “outro” na
transicdo das circunstancias que norteiam a vida diaria adquirindo uma identidade e

significado intermediados pelas intengbes atribuidas a ele, mesmo que seja
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acometido de modificagBes. Para Bourdieu (1997), o lugar € visto como o0 espacgo
social onde os agentes se movem e praticam o simbdlico como crencas, arte,
religifo bem como as demais questdes de poder e dominacdo em torno dos

interesses em comum internos e externos.

3.1.2. O hoje na comunidade

Em 2012, dando ciéncia aos 6rgdos competentes, Lutana, o cacique e seu
primo Messias comecgaram o sistema de distribuicéo dos lotes, procurando organizar
a ocupacdo das terras de modo ordenado, distribuindo areas de tamanho 10X20
para familias carentes indigenas e nao indigenas que os procuravam. Ndo demorou
muito e mais de duzentos grupos familiares ja estavam alocados ali.

Com o passar dos anos, a vinda de novas familias fez com que o antigo
rocado de plantacfes desse lugar a diversas casas, erguidas com materiais bem
acessiveis, conforme a condi¢éo financeira de cada proprietario. Sado habitacdes de
madeiras emaranhadas a lonas, tabiques, PVC e tijolos que se tornam imagens da
real condicdo da maioria dos que residentes do Parque das Tribos.

7 It

i

S
——

]

|
!

!”W o

S ~

Figuré éTAéBecto comum das residéncias no PQT
Fonte: Pesquisa de campo (2016)
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Percebe-se entdo que os moradores se desdobram para vencerem as
dificuldades com saneamento basico e condi¢des inadequadas de moradia enquanto
esperam por uma acao de politicas publicas que atendam essas necessidades e
outras como acesso a agua encanada e energia elétrica legalizada.

E neste cenario que os moradores do Parque das Tribos na atualidade
buscam manter a formac&o de uma sociedade pluriétnica. E uma luta envolvendo
guestdes sociais, econbmicas e politicas, estando no centro de tudo isso os esfor¢os
empreendidos no sentido de manter um territorio legitimo para habitar, construir
moradias dignas, conforme Figura 6, que mostra o Projeto Mapa situacional do

Parque das Tribos.

Figura 6: o Mapa situacional do Parque das Tribos
Fonte: Pesquisa de campo (2016)

Deste modo, sem esperar pelo desfecho da intercorréncia juridica, os
moradores do Parque das Tribos diligenciam sua organizacao interna, tendo como
prioridade o auxilio as pessoas que fazem parte do grupo, ajudando-as a exercerem
sua cidadania de modo ativo, mediadas pela coordenacéo e geréncia de lideres que
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estabelecam planos de agéo para a consecucdo das metas estabelecidas, incluindo
as questdes de convivio salutar.

Para tanto, centraram a sua lideranca na pessoa do Sr. Messias, da etnia
Kokama, que hoje é o tuxaua do grupo, a autoridade maior nos assuntos
administrativos e politicos de interesse coletivo, contando com a colaboracgéo ativa
de sua prima Lutana (também Kokama), filha de dona Raimunda; da professora Ana
Claudia (etnia Baré), responsavel pela educacao do Espaco Cultural indigena Uka
Umbuesara e de seu esposo Joilson (etnia Karapana), juntamente com outros
ajudadores.

Juntos, procuram estimular nos membros a consciéncia dos problemas
comunitarios e da necessidade de cooperacdo de todos para o fortalecimento dos
lacos de confianca, em torno de valores e objetivos comuns por eles representados
nas instancias da sociedade.

Isso mostra que os povos indigenas, ao longo dos tempos, buscam sustentar
sua alteridade e originalidade gracas a estratégias proprias de sobrevivéncia,

podendo-se citar, dentre estas estratégias, as suas manifestacdes culturais.

3.1.3. A culturaindigena: os mitos e as artes no Parque das Tribos

Os habitantes do Parque das Tribos procuram manter viva a sua cultura,
tradicbes e mitos, por meio da pintura, da danca e do artesanato, embora néo
tenham tantos recursos para desenvolver este ultimo.

A cultura, enquanto producdo simbodlica do pensamento humano, sempre
esteve presente nos grupos sociais e acompanhou o homem em sua evolugao
historica ao longo dos tempos. Nas ponderacdes de Laraia (1986), cultura é
processo acumulativo, resultante de toda experiéncia histérica das geracdes
anteriores, processo este que limita ou estimula a acéo criativa do individuo.

No caso dos indigenas, segundo Luciano (2006), estes fazem da sua rica
diversidade sociocultural uma poderosa arma na defesa de seus direitos, além de
alimentar, por meio dela, a satisfacdo de pertencer a uma cultura prépria e de ser

brasileiro original.
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A cultura indigena em nada se refere ao grau de interacdo com a sociedade
nacional, mas com a maneira de ver e de se situar no mundo; com a forma
de organizar a vida social, politica, econémica e espiritual de cada povo.
Neste sentido, cada povo tem uma cultura distinta da outra, porque se situa
no mundo e se relaciona com ele de maneira prépria (LUCIANO, 2006, p.
46).

Nas tradigcbes culturais dos povos indigenas, os mitos assumem grande
importancia porque por meio deles contam suas historias. “Os indigenas criam mitos
para contar suas histérias [...] o mito € uma linguagem essencialmente simbdlica
originada da cultura especifica de cada sociedade dentro de seus conceitos
culturais”, enfatiza Ribeiro et al. (2015, p. 1426).

Em seu estudo, Eliade (1963, p. 21) afirma que a principal fun¢cdo dos mitos
consiste em revelar os modelos exemplares de todos os ritos e atividades humanas
significativas tais como a alimentac&o, o casamento, o trabalho, a educacéao, a arte e
a sabedoria. “Vive-se 0 mito, no sentido de que se é impregnado pelo poder sagrado
e exaltante dos adventos rememorados ou reatualizados”, afirma o autor,
complementando que ‘viver os mitos significa uma experiéncia verdadeiramente

‘religiosa’, uma vez que se trata de uma vivéncia que se distingue da vida cotidiana.

A “religiosidade” dessa experiéncia deve-se ao fato de que, ao reatualizar
os eventos fabulosos, exaltantes, significativos, assiste-se hovamente as
obras criadoras dos Entes Sobrenaturais; deixa-se de existir no mundo de
todos os dias e penetra-se hum mundo transfigurado, auroral, impregnado
da presenca dos Entes Sobrenaturais. Nao se trata de uma comemoracao
dos eventos miticos, mas de sua reiterac@o (ELIADE, 1963, p. 22).

Os mitos, os rituais, as tradicdes indigenas representam modelos complexos
gue expressam as concepcdes desses povos a respeito da origem do Universo e de
todas as coisas que existem no mundo. Por meio dos rituais, descrevem a origem do
homem, das relacdes ecoldgicas entre animais, plantas e outros elementos da
natureza; expressam também eventos que marcam nascimento, casamento,
preparagao para a vida adulta, morte. “Cada uma das diversas sociedades indigenas
elabora suas préprias explicacdes a respeito do mundo, dos fenbmenos da natureza,
dos espiritos, dos seres sobrenaturais”, observa Rita (1986, p. 72).

Nas argumentacfes de Lana (1995), a mitologia e as lendas indigenas estéo
relacionadas aos encantados e aos seres sobrenaturais que habitam as matas, os
rios, igarapés, igapos, e protegem o0s animais. Essas histdrias sdo narradas no seio

da sociedade indigena e servem de doutrina para os membros da comunidade.
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Retomando Eliade (1963, p. 16), esta comenta que 0s mitos ndo narram tao
somente a origem do Mundo, dos animais, das plantas e do homem, mas também
de todos os acontecimentos primordiais que transformaram o homem no que ele é
hoje: um ser mortal, sexuado, organizado em sociedade, obrigado a trabalhar para
viver. “De modo analogo [...] certa tribo vive da pesca, e isso porque, nos tempos
miticos, um Ente Sobrenatural ensinou seus ancestrais a apanhar e a cozer os
peixes”.

Além da preservacdo dos mitos e das lendas, os moradores indigenas do
Parque das Tribos mantém estreita relagdo com a Natureza e demonstram bons
conhecimentos sobre a flora e a fauna. Por conta disso, ha um acordo entre os
mesmos e algumas instancias do Estado de reflorestarem a area desmatada e de
nao permitir mais a derrubada de arvores.

O acordo envolve um trabalho de conscientizagdo entre a propria
comunidade, principalmente com as criangas que sédo desde cedo orientadas para a
preservacao do meio ambiente e para a necessidade de plantar novas arvores.

Os moradores afirmam que o desmatamento que se vé atualmente na
comunidade foi provocado, principalmente, pela invasdo de comunidades proximas,
ocorrida muitas vezes na calada da noite e até mesmo durante o dia, com maquinas
trazidas por grileiros que desejavam ter acesso as terras, condicdo esta que acabou
ampliando a devastacdo predatéria da area, acabando com a floresta que, nas

palavras de Lutana, é a esséncia da vida indigena.

A mata é quase tudo depois de Deus a mata é tudo [...] A mata tem o
remédio tradicional pra nés uma garrafada um banho [...] se nos tira a mata
acaba agua acaba tudo [...] tem que pedir licenga pra mexer na natureza [...]
até pra tomar banho no garapé é que nem nés cada um tem uma mée; A
mata nos ajudou muito a falar por nés [...] a outra invasao queimou tudo
(LUTANA, novembro 2016).

Nos escritos a respeito dos indigenas, pode-se verificar que para estes povos
a terra é usada de acordo com a simbologia e visdo de mundo da sua prépria
cultura. Na afirmacéo de Souza et al. (2015, p.89), a relacdo dessa populacdo com a
natureza representa um suporte a vida social, ligado diretamente aos sistemas de
crengas e conhecimentos destes grupos. “Até aquelas etnias que apresentam
algumas atualizagcbes em sua cultura ainda mantém fortes valores e lagos com a

terra”, salienta a autora, lembrando e dando como exemplo, os povos indigenas

amazobnicos, que ocupam as terras da regido ha milénios, convivendo
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harmoniosamente com a floresta e demais recursos naturais presentes no seu
habitat.

Ao tomarem para si 0 protagonismo na protecdo de boa parte da
biodiversidade do planeta, afirma Ricardo (2004), as comunidades indigenas tém
condicdes de atrair apoios nacionais e internacionais junto a sociedade civil na
protecdo de suas terras e seus recursos naturais, por meio de projetos de
alternativas sustentaveis e projetos de valorizacdo cultural.

No que se refere as artes como a pintura e ao artesanato sdo expressodes que
ocorrem no cotidiano e em ocasifes especiais marcadas pelas representacdes de
alguns rituais. Na concepcdo de Freire (2007, p. 3), a arte grafica indigena
impressiona pela forga, pela autenticidade e qualidade estética. Mas, enfatiza o
autor, continua sendo vista de forma preconceituosa por ser considerada estranha e
contraditoria, mesmo quando reconhecida como produto sofisticado e refinado. Isso
porque os usuarios “classificam a sociedade que os produziu como atrasada, [...]
concebendo a arte de forma isolada, independente do artista, e do conjunto de
valores e tradi¢Ges culturais que a mantém?”.

Nesta perspectiva, argumenta Vidal (2000, p. 13):

O homem ocidental tende a julgar as artes dos povos indigenas como se
pertencessem a ordem estatica de um Eden perdido. Dessa forma, deixa
ele captar, usufruir e incluir no contexto das artes contemporéneas, em pé
de igualdade, manifestacbes estéticas de grande beleza e profundo
significado humano

Ainda segundo o mesmo autor, em alguns grupos indigenas, a arte pode
atingir niveis de virtuosidade extremada. Ainda assim, permanece estatica por
longos periodos, uma vez que se trata de uma arte que se relaciona com uma gama
de significados sociais e religiosos, ou seja, com o modo como o indigena classifica
e interpreta 0 mundo, de cuja preservacao participa. ldeia essa compartilhada por
Ribeiro (2013, p.162) quando diz que a iconografia indigena € uma de suas formas
de comunicacéo e expressao de identificacao.

Para Vidal (2001, p. 17), a obra de arte faz parte da historia e das
experiéncias da sociedade indigena. “No contexto do tribal, mais que qualquer outro,
a arte funciona como meio de comunicagéo. Disso emana a forc¢a, a autenticidade o

valor da estética tribal”.
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Nas alegacdes de Velthen (2002), a arte se mistura a vida cotidiana dos
indigenas como, por exemplo, a pintura corporal, de tinta vermelha, azul e branca,
gue sao extraidas do urucum (vermelha), do jenipapo (azul quase negro), e do
calcéario (branca), assim como também os trabalhos feitos com penas e plumas de
passaros, que constituem a arte plumaria indigena.

Considerando-se essas assertivas, no ambiente do PQT, é comum encontrar
casas pertencentes as familias indigenas com algum tipo de desenho ou grafismo,
assim como em arvores e pedacos de madeiras que servem de placas para
identificar algum lugar na area. Contudo, o mais fascinante é a pintura corporal em
forma de grafismos diversos que estdo presentes na pele de adultos, jovens,
adolescentes e criancas indigenas. Observou-se ainda que esses significativos
tracos ocorrem de forma natural e espontanea sem a proeminéncia de alguma etnia
sobre a outra sendo uma partilha matua geracional e/ou fraternal.

Destaca-se também que no Parque das Tribos, os moradores indigenas
procuram manipular penas, sementes, fibras vegetais, argila, pedra entre outros
materiais, com 0s quais vao dando singularidade e beleza em suas producdes.
Transformam esses elementos (alguns feitos com matéria-prima artificial e outros
naturais) em enfeites de uso pessoal e em elementos decorativos que sao exibidos
durante os eventos que ocorrem na comunidade ou fora dela, mantendo também a
tradicdo de pintarem o proprio corpo, ou locais diversos na comunidade conforme

figura 7:
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Figura 7: Pintura corporal e em locais diversos no Parque das Tribos
Fonte: Facebook Parque das Tribos (2017)
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Nas premissas de Velthem (2000, p. 54), a concepgéao de ‘decoragao corporal’
ndo significa para os indigenas uma peculiaridade restrita somente as questdes
sobrenaturais e aos humanos, mas também a outros componentes do seu universo
como artefatos, animais, vegetais, espiritos e entidades misticas, os quais
representam recursos visuais que lhes confere singularidade e identidade. “A fungao
da "decoracao" é a de um veiculo capaz de agucar a percepcao classificatoria para a
conveniente ordenacgéo do universo”, argumenta a autora.

A visdo da arte indigena remete ao pensamento de Vidal (2001, p. 63) quando
afirma que a ordem estética estq vinculada a outros dominios do pensamento,
constituindo meios de comunicacao — entre homens, entre povos e entre mundos — e
formas de conceber, compreender e refletir a ordem social e cosmolégica. Deste
modo, enfatiza o autor que, nas relacdes entre os povos indigenas, os artefatos
também s&o objetos de troca, inclusive com o ‘homem branco’. “Ultimamente, o
comeércio com a sociedade envolvente tem apontado uma alternativa de geracao de
renda por meio da valorizagdo e divulgacdo de sua produgao cultural”, enfatiza o
autor.

O que se pretendeu relatar nesta parte do estudo resume-se numa pequena
amostra da cultura e da arte dos indigenas do Parque das Tribos, percebida nos
enfeites, adornos, pinturas nos corpos, nas casas, nas arvores e nos troncos
espalhados na comunidade, uma demonstracédo do esforco que fazem para manter
suas tradicbes. Sao, sem duvida, expressdes provenientes de suas vidas diarias, do
seu cotidiano, que lhes favorecem o sentimento de satisfacdo. No entendimento de
Ribeiro (1983), essas expressdes apresentam-se como uma atividade intensamente
integrada na vida cultural desses povos, embora isso ndo se defina como uma
esfera diferenciada, especifica de atividade ou pensamento.

Segundo Luciano (2006), nos ultimos anos, 0s povos indigenas, apds anos de
escraviddo, dominacdo e repressao cultural, de Norte a Sul do Brasil, comecam a
retomar seus projetos sociais étnicos e identitarios. Suas culturas e tradi¢cdes estao
sendo resgatadas, revalorizadas e revividas, com rituais e ceriménias tradicionais,
voltando a fazer parte da vida cotidiana dos povos indigenas nas aldeias e nas

grandes cidades do Pais.
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3.1.4 As condigOes econdmicas dos moradores da comunidade

Em termos econbmicos, a maioria das familias do PQT sobrevive de
programas sociais do Governo Federal como Bolsa Familia e Bolsa Escola. Os
empregos mais comuns entre os homens sao na construgdo civil ou em alguma
atividade informal de trabalho bracal. J4, entre as mulheres, a maioria trabalha como
doméstica ou baba, sem o reconhecimento legal, ou seja, sem contar com 0s
direitos trabalhistas.

O desejo de resgatar a pratica artesanal indigena no PQT e de incentivar a
fonte de renda para seus moradores levou a lideranca a criar uma associacao (por
enquanto sem um local fixo para producédo) de artesdos com a finalidade de
implantar a “Feira de Artesanato do Parque das Tribos” cuja inauguracao se deu no
més de setembro de 2017. Desde entédo, esse evento tem feito parte do calendario
da comunidade e até a atual data, més de abril de 2018, quatro ja foram realizadas.

A ideia € que essa programacao seja efetivada mensalmente, porém devido a
alguns obstaculos nem sempre é possivel. Até o momento a proposta € que
somente os moradores tenham a liberdade de expor seus oficios, ou vender alguma
outra coisa como comidas tipicas. A feira ndo se limita somente a comercializacéo
de produtos, ha realizacéo de jogos e atividades recreativas para todas as idades.

Pode-se dizer que esse tem sido um dos maiores eventos desenvolvidos pela
comunidade que, mesmo em meio a muitas dificuldades, ela tem dado continuidade
ao projeto com plena aceitacdo de seu publico interno e externo, percebendo-se
grande empenho e entusiasmo na concretizacdo de cada exposicao de artesanatos.
Por enquanto, a feira ocorre em um espago amplo e aberto, mas espera-se sua
transferéncia tdo logo se finalize a construcdo do Centro Cultural oficial do Parque
das Tribos.

Nas palavras da professora Claudia:

A feira do Parque é exclusiva pra venda e exposicao de artesanato, comida
indigena e outras coisas que sdo produzidas pelos indigenas e pelas
pessoas que moram aqui no parque. Entdo a oportunidade ela vem pras
pessoas que moram no Parque das Tribos entdo a gente convida as
pessoas para virem participar e consequentemente comprar né, isso ai se
torna uma ajuda uma renda pras pessoas que moram aqui, na maioria das
vezes sdo desempregados, mas que eles tém habilidade em alguma coisa
entendeu, principalmente no caso de indigenas com artesanato e comidas
indigenas (ENTREVISTA, OUTUBRO, 2017).
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No discurso da professora, é visivel a preocupacédo da lideranca para com a
situacao financeira das familias da comunidade, havendo, por parte de todos, o
desejo de fortalecer cada vez mais empreendimentos deste porte, que por enquanto
ndo recebem apoio de nenhum 6rgdo ou instituicdo, nem de estrutura, nem de
matéria prima, ou seja, tudo é feito e organizado pelos préprios moradores tanto na
confeccdo dos produtos quanto na divulgacdo das exposicdes, conforme se

apresenta na Figura 8

PARQUE DAS TRIBOS
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Figura 8: | e Il Feira de Artesanato Parque das Tribos
Fonte: Facebook Parque das Tribos (2017)

Outro ponto a considerar nessa comunidade étnica citadina é sua imersao no
mundo tecnoldgico, uma vez que, apesar da situacdo financeira adversa, uma
parcela da sua populacdo faz uso de computadores e principalmente celulares com
acesso a Internet, que lhe possibilita adentrar ao ambiente digital, seja de forma
individual ou coletiva.

A comunidade mantém uma pagina ativa e atualizada no Facebook'® sobre
todas as programacgdes, eventos, e encontros que ocorrem no PQT e recentemente
se criou também um canal no Youtube®. Nesses meios eletrénicos, que funcionam
como ferramentas de divulgacdo visando ao fortalecimento social da comunidade,

tudo é registrado e postado.

'8 Disponivel em: https://www.facebook.com/Parque-Das-Tribos-Taruma
!9 Disponivel em: https://www.youtube.com/channel/ucsifccyheny0zOywzzyxrOg.



https://www.facebook.com/Parque-Das-Tribos-Taruma
https://www.youtube.com/channel/ucs1fccyheny0z0ywzzyxr0g

102

Esse contato com os aportes tecnolégicos é uma realidade necessaria na vida
desses grupos étnicos e, sem duvida, ndo ha como tolher ou eximir essa vivéncia,
uma vez que se vive novos tempos, novas conjecturas, nas quais essa populagao
tenta manter sua cultura, utilizando, para isso, também as ferramentas tecnoldgicas,
ensejando mudangas em suas vidas. “Lutamos para manter viva a nossa cultura,
associando com os conhecimentos modernos” afirma o lider Joilson Paulino
(FACEBOOK, 2017), deixando claro o seu interesse em ajustar a cultura do seu
povo as exigéncias da modernidade.

Enfim, conjuntamente com o interesse de resguardar e reabilitar sua cultura,
por meio dos recursos tecnolégicos, ha, segundo Santos (2014), o sonho de
consolidacdo de permanéncia na localidade, de contarem com uma unidade basica
de saude indigena, posto policial, creche, projetos de leitura e desenhos para as
criancas, casa para dependente quimico e um centro cultural. Para o autor, essa é
uma perspectiva organizacional para enquadrarem-se aos desafios demandados
pela pos-modernidade urbana e também uma tentativa em direcdo a promocéo da
vitalizacdo dos simbolos étnicos que os diferenciam, como € o caso da lingua

indigena, que eles procuram fortalecer por meio da educacéo.

3.1.5. Educacéo no Parque das Tribos

Na contemporaneidade, os povos indigenas tém tentado conquistar espacos
e tempos educativos com responsabilidade coletiva da familia, comunidade e de
outras pessoas dispostas a ajudar nessas organizacfes. Entretanto como as
culturas indigenas sao distintas entre si, logo, a forma de educar também difere
deste modo, € observando essas diferencas que a instituicdo escolar deve se abrir
(CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2011, p. 36).

Nas ponderacdes de Luciano (2006), a educacdo escolar indigena
corresponde a escola adequada aos povos indigenas de modo a fomentar seus
projetos socioculturais rumo a horizontes que permitam 0 acesso a outros
conhecimentos universais que, na concep¢do do autor, sdo “necessarios e
desejaveis, a fim de contribuirem com a capacidade de responder as novas
demandas geradas a partir do contato com a sociedade global” (LUCIANO, 2006, _p.

129).
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A educacdo escolar indigena refere-se a escola apropriada pelos povos
indigenas para reforcar seus projetos socioculturais e abrir caminhos para 0 acesso
a outros conhecimentos universais, necessarios e desejaveis, a fim de contribuirem
com a capacidade de responder as novas demandas geradas a partir do contato
com a sociedade global.

No Parque das Tribos, a educacdo ocorre em dois espacos distintos, o
Espacgo Cultural Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit e o Espago Cultural Kokama,
ambos classificados como Educacao Indigena, modalidade essa, como ja sabido,
inserida no ambito da Educacao Escolar Indigena.

3.1.5.1 Espacgo Cultural Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit

O Espaco Cultural, denominado Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit®®, que
significa “espago de aprender a origem dos guerreiros” esta localizado no Parque
das tribos, no bairro do Taruma. Surgiu em decorréncia da grande demanda de
criancas indigenas que estavam fora da sala de aula. Suas atividades tiveram inicio
oficialmente em outubro de 2014, com noventa 90 alunos e atualmente possui 70.
Esse quantitativo sempre é passivel de alteracdo em virtude de algumas familias por
razbes diversas deixarem de residir na comunidade e o aluno n&o ter como
continuar frequentado o centro de ensino.

Nesse Espaco, sob a orientacdo da Semed, a lingua trabalhada € Nheengatu,
pelo fato de ser uma das linguas mais faladas entre os povos indigenas na regido do
Amazonas e de dominio da professora responsavel por esse espaco educacional.
Todavia, conforme a professora Ana Claudia, no ambiente doméstico da
comunidade, as familias que tém dominio de suas linguas étnicas permanecem
falando seus idiomas de origem, com a intencdo de manter viva a tradi¢cao identitaria
dessa pratica linguistica.

O Espaco Cultural Wakenai tem como responsavel a professora Ana Claudia
Tomas, da etnia Baré, pedagoga formada pela Universidade Estadual do Amazonas,
gue pertence ao quadro de docentes indigenas da Semed. Por estar contratada em

regime celetista, esta professora permanecera no cargo até o primeiro semestre de

2 0 nome do Espaco Cultural (Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit) é formado pelas expressdes
originérias das linguas Nheengatu, Sateré-Mawé e Arauak. Deste modo Uka Umbuesara significa
casa de aprender, Wakenai, quer dizer origem e Anumarehit significa guerreiro.
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2018. ApGs esse periodo, a ideia € que outro membro da comunidade, com dominio
da lingua, a substitua.

Por ser um espaco acolhedor de varias etnias, seu simbolo explicita o
encontro de varios povos em um Uunico lugar, com o intuito de compartilhar o
conhecimento a respeito dos mesmos saberes, costumes e culturas, sempre
respeitando a identidade de cada um. E possivel perceber essa condi¢do quando a
professora, com o olhar fixo no desenho do simbolo, o descreve dizendo:

Entdo, quando eu idealizei esse simbolo, o logo, foi criado por mim, vocé
pode ver que ele ndo tem fim, né? Em volta dele é tudo interligado, isso
significa a unido dos povos que moram aqui no Parque das Tribos, por isso
gue dentro dele, os grafismos, um é diferente do outro, como vocé pode
observar e dentro dele tem o simbolo com um cocar, um carrico, uma flecha
e uma cuia, também simbolizando os indigenas, por qué? Porque o cocar
ndo é usado sO por uma etnia e sim por varias etnias; o carrico para 0 povo
do Rio Negro, a flecha usada também pela maioria dos indigenas e a cuia
também usada pela maioria dos indigenas. Ele foi criado a pedido da
Semed porque cada Espaco Cultural tem que ter o seu (PROFESSORA
CLAUDIA, NOVEMBRO, 2017).

A figura 9 destaca o simbolo do espaco cultural Wakenai, criado pela
professora Claudia em 2015. No final de 2017, o emblema sofreu alteracdo de
nome, pois atualmente a Geréncia de Educacdo Escolar Indigena (GEEI) da
Secretaria Municipal de Educacéao (Semed) prop6s alterar o nome Espaco Cultural
para Centro Municipal de Educacéo Escolar Indigena em todas as comunidades que

recebem seu apoio educacional. Mudanca essa, até o0 momento, ndo publicada em

diario oficial ou portaria do 6rgao.
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Figura 9: Simbolo espaco cultural Wakenai
Fonte: Pesquisa de Campo (2017)

Em seu contexto histérico, tudo comecou quando a professora Claudia,
contando com a ajuda de um dos seus professores da graduacdo (Professor Dr.
Valteir Martins) para fins de assessoramento e auxilio em prol de conseguir os
primeiros recursos materiais, deu inicio ao empreendimento, jA com
aproximadamente setenta (70) alunos. Em seguida, a seu jeito e modo procurou a
Semed, onde protocolou um pedido de contratacdo de mais professores, de
assessoramento e de construcdo de um lugar que serviria de escola e espaco
cultural. Em resposta, o assessoramento e a contratacdo de professor foram
autorizados pela instituicdo, que deixou a decisdo de escolha do docente por conta
do cacique que, preferindo nao intervir, deixou a questdo a cargo da propria
professora, que havia dado inicio ao empreendimento.

A figura 10 expde de forma sucinta a historia da formacdo do Espaco Cultural

Wakenai.
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Figura 10: Banner com narracéo da criacdo oficial do Espaco Cultural Wakenai
Fonte: Pesquisa de Campo (2016).

Quanto a constru¢cdo de um imével para o espaco cultural por parte da
Semed, até agora ndo se concretizou e isso vem se tornando cada vez mais um
sonho distante, ja que o 6rgdo so6 investe em areas legalizadas e preferencialmente
pertencentes a Instituicdo. Todavia, a professora ressalta que a comunidade ja
possui uma area reservada para a edificagdo do espago cultural com o propésito de
futuramente virar uma escola de ensino fundamental.

Até chegar ao local que Ihe foi oficialmente concedido pelo Cacique, o espago
Wakenai funcionou em diferentes terrenos e casas oferecidos pelos moradores. O
ultimo foi um local cedido pelo cacique que servia também como ponto de reunides e
encontros para tratar de assuntos relativos aos interesses da comunidade.

A esse respeito, a professora Ana Claudia comenta que:
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Foi um periodo muito dificil, era muito ruim, a gente ndo tinha lugar fixo,
ficava na casa de um e de outro, ndo tinhamos privacidade, a todo
momento as aulas eram interrompidas, ndo dava nem pra trabalhar direito
(PROFESSORA CLAUDIA, OUTUBRO DE 2017).

Diante dessas circunstancias e ciente de que n&do poderia contar com o
auxilio dos érgaos educacionais do Estado e do Municipio, a professora comecou a
fazer um trabalho de mobilizacdo em sua rede de contatos a fim de obter ajuda de
amigos e conhecidos. Com esta iniciativa, conseguiu doacdes de madeira, telhas,
lonas e, aos poucos, ergueu, com a ajuda dos moradores, a estrutura que utiliza nos
dias hoje com seus alunos.

No inicio, tratava-se de um casebre sem divisérias, ou seja, era uma armacao
de madeira coberta apenas com uma grande lona. Conforme as doagdes chegavam,
0 ambiente ganhava forma. Na atualidade, o local € coberto com telhas, circundado
por meia parede feita com ripas. A opcdo em construir o espaco de madeira foi
idealizado pela docente e seus alunos, que fizeram questdo que o mesmo ficasse o
mais préximo possivel do ambiente tradicional das casas indigenas.

O local encontra-se equipado com oitenta (80) cadeiras, com a metade
fornecida pela Semed e outra ofertada por pessoas conhecidas. Ha um quadro
branco, que foi fruto de doacdo, e uma mesa de madeira, feita pelos proprios
moradores, que € utilizada pela educadora.

As figuras 11 e 12 demonstram 0s aspectos anteriores e o atual do espaco

cultural Wakenai, conforme segue:



Figura 11: Os Primeiros locais de reunido do Espaco Wakenai
Fonte: Augusto César (2016) e pesquisa de campo (2016)

————
g BT = 4 o

Figura 12: Local atual
*Os nUmeros mostram as etapas de sua construcéo
Fonte: pesquisa de campo (2016)
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Caminhando pelas media¢des do Espaco Cultural Wakenai, observa-se varias
placas e cartazes pendurados e espalhados com vérios desenhos, palavras frases e
até pequenos textos sobre os temas trabalhados nas aulas ou que remetem aos
direitos indigenas em lingua portuguesa, nheengatu e outras, de acordo com as
etnias dos alunos que ainda possuem seu codigo de origem. A figura 13 exemplifica

bem esse cenario.

Figura 13: Placas e cartazes produzidos pelos alunos do Espa¢o Uka Umbuesara Wakenai
Anumarehit
Fonte: Pesquisa de Campo (2016)

Uma vez reconhecido e apoiado pela Secretaria Municipal Educacdo de
Manaus (Semed), o espaco Wakenai recebe acompanhamento da assessoria
pedagodgica, com visitas regulares, além de formacfes continuadas favorecidas pela
Divisdo de Desenvolvimento Profissional do Magistério (DDPM), ministradas pela
Geréncia de Educacéo Escolar Indigena (GEEI).

Atualmente a escola Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit conta em média
com setenta (70) alunos matriculados, advindos de variadas etnias como Apurina,
Baniwa, Barassana, Baré, Dessana, Hixcariano, Kanamari, Kambeba, Karapéana,
Kokama, Kulina, Kuripako, Marubo, Miranha, Munduruku, Mura, Piratapuia, Sateré-
Mawé, Tariano, Tikuna, Tukano, Tuyuka, e Wanano, além de alguns nao indigenas
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que estudam com a professora Claudia, que € da etnia Baré. Esse numero €&
oscilante devido tanto a transicAo quanto a permanéncia de moradores na
comunidade, ou seja, hoje estdo morando na localidade, mas em outro momento
poderdo nao estar ou ainda alguma outra situagcdo que corrobore com a
continuidade ou auséncia dos alunos.

As aulas ocorrem de segunda a sexta-feira, no periodo matutino das
08h30min as 10h30min e, no vespertino, das 14h30min as 16h30minh. Com o
objetivo de atender alunos que trabalham durante o dia, a professora faz algumas
atividades no turno noturno das 19h00min as 20h30min.

A estrutura do Espaco Cultural ndo possui um lugar adequado para organizar
uma biblioteca que abrigue a quantidade “razoavel” de livros oriundos de doagdes.
Por isso, a professora Claudia precisou improvisar um suporte préximo da sua mesa
e outro em um dos comodos do espaco cultural anterior. Em ambos os lugares, 0s
livros ficam bem aglomerados sobre as carteiras e uma mesa grande de madeira a
disposicdo dos alunos que queiram fazer leitura ou pesquisas para trabalhos

escolares, conforme mostra a figura 14.

Figura 14: As condi¢des de arquivo dos livros doados a escola
Fonte: Pesquisa de campo (2016)
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No que tange aos materiais escolares como pinceéis, apagadores, papéis,
lapis de escrever e pintar e assim por diante, para uso da professora e dos alunos,
ressalta-se que estes séo insuficientes, sendo que a maior parte do que dispdem é
fruto de doacdes de conhecidos ou amigos da comunidade.

Segundo o entrevistado da Semed (2016), pelo fato dos Espacos Culturais
nao estarem juridicamente regulamentados dentro da estrutura organizacional do
orgao, esses centros de saberes ndo podem receber material da Secretaria com a
mesma frequéncia das escolas regulares. O Unico material de apoio que fornecem
além das carteiras de acordo com a professora sdo os cadernos concedidos aos
alunos uma vez ao ano, mas nem sempre 0s recebem.

Em relacdo ao material didatico como livro, cartilhas ou apostilas, a Secretaria
de Educacédo Municipal também n&o pode oferecer. Isso ocorre devido a orientacao
da Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (BRASIL,
2007), que, no caso das escolas indigenas, esses recursos didaticos precisam ser
instrumentos diferenciados confeccionados pelos préprios professores indigenas.

Embora néo consiga fornecer esses subsidios, a Semed por meio da GEEI,
propde e estimula os atores dos espacos culturais, sob sua supervisdo, a
desenvolverem projetos com o objetivo de gerar algum tipo de atividade, ou material
didatico que auxilie no ensino de suas linguas, ideia essa que deve ser
compartilhada com os pais e demais parceiros na comunidade que queiram
colaborar. Deste modo, apos reunides e discussdes, elaboram o tema que sera
produzido. A culminancia desses projetos geralmente acontece ao final de cada ano
letivo, em um encontro promovido para todos os espacos culturais, sempre em uma
das comunidades atendidas pela Secretaria Municipal de Educacéo.

A professora Claudia e seu corpo discente, aderindo a causa com afinco,
elaboraram uma cartilha e um livro literario, nos anos de 2015 e 2016, a partir das
atividades desenvolvidas em sala de aula. No ano de 2017, criaram gibis infantis
com foco na valorizacdo da lingua e identidade étnica dos alunos e, por ultimo, a
confec¢cdo de miniaturas em massinha de modelar para trabalhar a contacdo de
histérias indigenas. Das producfes citadas, por enquanto s6 o0s dois primeiros
(cartiiha e livro literario) estdo em processo de finalizacdo, visando possivel
publicacdo, concretizagdo essa aguardada ansiosamente pela comunidade escolar

local.
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E relevante destacar o empenho dessa professora e de seus alunos,
considerando as inumeras barreiras por eles enfrentadas. Em tdo pouco tempo de
funcionamento ja conseguiram produzir consideraveis instrumentos didaticos para
atender as peculiaridades culturais e linguisticas de sua comunidade, conforme se

pode visualizar por meio da figura 15.

Homem Onc

Figura 15: Livro literario e cartilha na lingua Nheengatu de autoria da professora Claudia e seus
alunos
Fonte: Pesquisa de campo (2016)

No depoimento dado durante a entrevista, a professora Claudia enfatiza as
muitas dificuldades enfrentadas para manter o funcionamento desse centro de
educacdo interétnico. Entre essas, evidencia sua inquietacdo com a falta de
estrutura para necessidades basicas como bebedouros, banheiros e uma copa, bem
como a falta de merenda escolar que, até o momento, ndo possuem. Apesar de
muitos empecilhos, o espaco cultural Wakenai segue funcionando, contando com o

entusiasmo, determinagéo e ousadia da professora Baré e de seus alunos.
3.1.5.1.1. O momento pedagdgico no Espaco Cultural Uka Umbuesara Wakenai
Anumarehit

A partir das observag0des realizadas em sala de aula, descreve-se o cotidiano
das aulas no Espaco Cultural Wakenai. A aula tem inicio as 8h30. Na sala, a
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professora recebe os alunos com um bom dia em lingua portuguesa e indigena,
geralmente Kokama, Nheengatu ou conforme a etnia dos alunos que vao chegando.
Alguns desses cumprimentos, ilustrados pela figura 16, encontram-se espalhados

nesse ambiente de aprendizado.

-y

Figura 16: Cartaz de “Bom dia” em linguas indigenas, portugués, inglés e espanhol
Fonte: Pesquisa de Campo (2016)

A turma é bastante heterogénea, quanto a faixa etaria e a etnia. Essa
heterogeneidade, conforme declarou a professora, ndo lhe causa nenhuma
dificuldade para trabalhar, até porque os alunos mostram muito interesse em
aprender. Em sua concepcédo, essa diversidade linguistica é favorecedora, pois
fortalece a interagdo entre as varias etnias representadas no contexto da sala de
aula.

As atividades s@o as mesmas para todos os alunos (criancas, adolescentes e
adultos) e os que conseguem terminar primeiro ajudam aqueles que sentem
dificuldades nas licbes. A aula é ministrada em lingua portuguesa, entretanto,
durante algumas conversas paralelas € falado, vez ou outra, algum vocabulo na

lingua indigena, contudo nada que se possa firmar um dialogo.
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A didética utilizada pela professora é simples. Geralmente a professora
solicita aos alunos que se acomodem — em filas organizadas (um atras do outro),
mas em formato de roda de conversa — e desenvolvam as atividades propostas. Os
temas sdo variados (desenhos, mdusicas, dancas, artesanato, grafismos, entre
outros), dependendo do objetivo da aula, os alunos executam as tarefas ao redor do
proprio espaco. Essa alternancia na metodologia da docente em mesclar o local
(in)formal para o ensino, segundo Freire (1997), alia-se a visédo de que o contato do
aluno com a realidade vivencial seduz, e assim o aprendizado se da de forma
espontanea, eficaz e prazerosa.

Nos trabalhos com figuras, a professora habitualmente demandava aos
alunos que desenhassem ou pintassem figuras com temas livres, podendo ser uma
casa, parte do corpo, um animal, algo relacionado a natureza. Feito isso, os
educandos deveriam escrever o0 nome da imagem na lingua portuguesa, nheengatu
e no idioma de sua etnia se este possuisse escrita e eles soubessem. O objetivo era
reforcar vocabulario visto em aulas anteriores. No desenvolvimento dessa atividade,
em geral, os alunos maiores auxiliavam os menores. Depois de concluida a
atividade, os proprios educandos, penduravam seus desenhos murais, postos nas

paredes proximas do quadro branco, como mostra a Figura 17.

Figura 17: Imagens desenhos produzidos pelos alunos do Espago Cultural Wakenai
Fonte: Pesquisa de Campo (2016)
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Conforme preposicdes de Lopes e Vasconcelos (2005), os desenhos
permitem compreender como 0s alunos pensam e compreendem 0S espacos por
onde transitam. O modo de olhar e o comportamento ao produzirem e finalizarem
suas ilustracdes exprimem o entusiasmo dos alunos desse espaco cultural durante
as atividades de desenhos, reforcando também a representagdo que possuem de si
e do lugar onde vivem e convivem, como se os desenhos representassem uma das
fontes constituidora de suas identidades, reproduzindo, por meio deles, o passado e
0 presente com a conscientizacdo de um ser étnico que esta crescendo na cidade.

Ainda com relacdo a esta atividade, apesar de dispor do exercicio da escrita,
houve pouca pratica oral, ou seja, 0os alunos desenham, pintam e ddo nome a figura
feita na lingua étnica, mas ndo expdem oralmente suas producbes na mesma
propor¢cdo que as praticas de escrita e pintura, 0 que seria importante para o
aprendizado.

De acordo com Vilarinho (2016), € interessante que haja um posicionamento
dos professores neste sentido, uma vez que a exposi¢cado oral representa uma boa
estratégia de ensino, pois, por meio dela, os alunos podem expor suas dificuldades,
ouvir os colegas e ganhar apoio, se necessario.

Na educacéo indigena, estimular o aluno a expor-se oralmente em sua lingua
de origem, vai ao encontro da afirmacdo de Melid®* (apud CASSULA et al. 2011),
guando diz que é importante perpetuar a memodria, inclusive de tradicdes orais,
como a indigena. Nessa perspectiva, 0s saberes transmitidos aos mais jovens
representam formas préprias de resisténcia ou de mudanca. Assim, na escola ou
espaco cultural indigena, € importante valorizar as praticas de oralidade em lingua
indigena, uma vez que este também é um lugar de transmissdo e aquisicdo de
conhecimentos tradicionais.

Os esforcos e interesse da professora para tornar as aulas interessantes sao
evidentes. No decorrer das aulas, surgem conversas sobre diferentes assuntos e
programacdes que acontecerdo na comunidade. Os alunos aprendem teatro, danca,

artesanato, conforme mostra a Figura 18 na sequéncia.

2 MELIA, Bartolomeu. Educac&o indigena e alfabetizagéo. S&o Paulo, Brasil: Edicdes Loyola, 1979.
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Figura 18: Imagens de algumas aulas diversificadas que ocorrem no Espaco Cultural Wakenai
Fonte: Facebook Parque das Tribos e Pesquisa de Campo (2017)

A educacdo ambiental e o artesanato também sédo assuntos priorizados na
aprendizagem dos alunos. Por isso, estes dois topicos foram selecionados para
serem trabalhados durante a pesquisa em forma de oficinas realizadas sob o
direcionamento da professora Claudia do Espaco Cultural Wakenai.

Na oficina sobre o meio ambiente, os alunos foram orientados a levar para
sala de aula os materiais que estivessem em casa tais como: pequenas mudas de
plantas, terras e pequenos potes feitos com garrafa pet para que pudessem
trabalhar na aula. Como atividades durante as aulas, os alunos prepararam a terra
para plantacdo, arrumaram as mudas em pequenos vasos e escreveram seus
respectivos nomes em portugués, na lingua nheengatu e/ou da etnia que cada
cultivador pertencia.

Conforme as acgbBes eram executadas, a docente ensinava o nome das
plantas, explicava a diferenga entre as mudas manipuladas, bem como as fung¢des
terapéuticas (no caso das medicinais) de cada uma delas.

Os estudantes receberam orientagdo de como deveriam cultivar e cuidar ndo
s6 das plantas, mas do proprio meio ambiente como um todo. A educadora
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considera esse tipo de atividade de suma importancia no aprendizado indigena, seja
para estimular o uso da lingua étnica ou para que os alunos tomem conhecimento
dos principios de cuidados com a natureza. A Figura 19 destaca alguns momentos
de trabalho na referida oficina.

Figura 19: Momentos de atividades na Oficina sobre Meio ambiente
Fonte: Pesquisa de campo (2018)

Na oficina sobre o “Artesanato Indigena”, a sala foi preparada com o material
a ser utilizado, tais como as mi¢cangas de cores variadas, fio de nylon transparente e
tesoura. A professora trouxe para sala de aula varios modelos de pulseiras, anéis,
brincos e colares feitos com micangas, sementes e penas que serviram de
inspiracdo para os educandos. Propositalmente, cada estudante recebeu um
vidrinho pequeno com micangas de uma cor somente, pois a intencdo era que, a
medida que fossem trabalhando, passassem a interagir trocando as cores entre si.

Antes, a professora fez uma breve explanacdo sobre o artesanato e sua
importancia na vida e historia do indigena; explicou quais eram o0s principais tipos e
funcionalidades de um produto artesanal, seja um adorno ou ndo. Em seguida, os
alunos foram incentivados a confeccionarem o aderego que quisessem, conforme
suas ideias e criatividade, cientes de que os enfeites produzidos seriam deles,
poderiam usar ou dar de presente para alguém especial. As atividades foram

realizadas com muito entusiasmo.
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No decorrer das atividades, houve a pratica oral na lingua nheengatu e tikuna,
como o emprego dos nomes de cores e de outras palavras relacionadas ao
artesanato que produziam. Assim, a professora pronunciava a palavra a ser
ensinada e, na sequéncia, solicitava aos alunos que a repetisse. Ao final da aula,
todos mostraram com satisfacao os seus enfeites produzidos.

Deste modo, pode-se afirmar que durante esta oficina os alunos mostraram-
se interessados, participativos e envolvidos na pratica oral da lingua étnica.
Verificou-se que fizeram um grande esforco para aprenderem a prondncia e
significados das palavras estudadas. Além do conhecimento linguistico, as oficinas
possibilitaram conhecimentos importantes sobre a pratica do artesanato indigena e
como este reflete a identidade desta populacdo. Como argumenta a professora
Claudia (NOVEMBRO, 2017):

Esse tipo de atividade proporciona tanta coisa, nesse trabalho a gente
exige que os alunos se concentrem e treinem a coordenacdo motora
porque temos que enfiar a linha em buraguinhos muito pequenos de
micanga. A intencdo também é ensinar a dividir, por isso, que a gente s6
entrega uma cor de cada. A ideia também nao € que vai sair uma obra de
arte mas se sair € bem-vinda, o que importa é a producéo deles, nao
importa se ta feio ou bonito o importante é que eles produzam e quem sou
eu pra dizer que ta feio. Outra coisa importante a se dizer que esse tipo de
arte faz parte da identidade indigena e é importante eles terem essa
consciéncia.

Com essas oficinas, portanto, pode-se constatar que a lingua étnica foi
valorizada e praticada, pois a medida que se executavam as acdes, o codigo de
alguma forma estava presente, como, por exemplo, na oficina com as plantas.
Nesta, 0s vegetais que possuiam o nome na lingua indigena era pronunciado e
escrito sempre atrelado a um desenho de grafismo, que se fazia presente mesmo se
a plantinha tivesse seu nome somente na lingua portuguesa.

Todas essas acles e praticas docentes revelam o entusiasmo da professora
Claudia para fazer deste centro um espaco de transformacéo, um lugar atrativo por
meio de uma didatica diferenciada, oportunizando a criagcdo e a socializacdo dos
alunos, pois eles aprendem até mesmo a se comportar em lugares publicos. “Eu
falo, eu deixo bem claro, se vocé tem um costume feio, deixe esse seu costume em
casa, nao leve esse costume nao”, observa a professora.

Observou-se também que a professora desenvolve um proceder pedagdgico

diferenciado, sem manter a formalidade padrao de uma sala de aula tradicional. No
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decorrer das atividades, os alunos sempre ficam a vontade para brincar ou ir para
casa, ndo havendo a obrigatoriedade do estudante se fazer presente do comecgo ao
fim da aula executando tarefas diversas e responder a chamada no final.

Indagada sobre isso, a professora explicou que realmente os alunos nao sao
obrigados nem devem se sentir forcados a cumprir horario, ou até mesmo executar
certas tarefas. Explica que a proposta da educacdo indigena é diferente de uma
escola regular: o foco € ensinar e resgatar os valores, as tradicées culturais étnicas
e linguisticas através de atividades, que ficam a critério do educando realizar ou néo.

A afirmacdo da professora condiz com a percepcao tedrica a respeito do
aprendizado do aluno indigena. Conforme Lima e Nascimento (2006), a todo o
momento, em qualquer lugar, em qualquer tipo de relagédo social, o aprendizado
ocorre e todos 0os membros do grupo séo responsaveis pelo seu desenvolvimento.

Os alunos participam, com o apoio da Semed, de varios eventos interculturais
e festivos, como os jogos “Cunhantd e Curumim”, realizados na aldeia Inhambé da
etnia Sateré-Maweé que fica no bairro Taruma, em Manaus. Segundo informacdes
obtidas, o objetivo ndo € a competitividade, mas proporcionar o contato interétnico
entre os estudantes dos espacos culturais através das “brincadeiras de indio” tais
como: arco e flecha, queimada, futebol, pau de sebo e outros. Os atletas participam
de acordo com o interesse e faixa etaria permitida nas modalidades.

Para a professora do Espaco Cultural Wakenai, a participagcdo dos seus
alunos (sejam indigenas ou n&do) nos eventos interculturais representa
oportunidades de troca de experiéncia étnica, sendo também uma maneira de
demonstrar ao publico externo o trabalho realizado, ressalta também que a presenca
dos alunos em eventos nao se restringe somente aos apoiados pela Semed e sim
por qualquer instituicdo que os convide.

Com base nos informes de Almeida et al. (2010, p. 64), nas sociedades
indigenas, esses tipos de incentivos estimulam e sdo necessarios para que 0s
individuos possam assumir da melhor maneira possivel o0os papéis sociais
conquistados. Enfatizam os autores que, por meio dos jogos e brincadeiras, as
criancas indigenas se apropriam de sua cultura, constroem identificagdo com seus
pares, tornam-se unicas no contexto vivenciado. “Ndo se pode esquecer que as
praticas corporais tradicionais, [...] ocorridas nas aldeias, ttm um valor simbdlico

importante e se inscrevem como parte da construgdo sociocultural” (p. 64).
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Neste sentido, vale destacar o Plano Setorial para as Culturas Indigenas
(PSCI), promovido pelo Ministério da Educacgéo para, entre outras coisas, colaborar
na utilizacdo das linguas indigenas; possibilitar a criacdo de espa¢os comunitarios
para o dialogo e a reflexdo sobre temas culturais de interesse dos povos indigenas;
incentivar a troca de experiéncias e o intercambio entre comunidades e povos
indigenas (BRASIL, 2012).

As linguas de origem constituem condicdo importante nestas praticas, pois
também fazem a ligacdo para a atualizacdo das tradi¢cbes orais indigenas que
abarcam diferentes repertérios de géneros de fala. Assim, incentivar as praticas que
priorizam o aprendizado das criancas na lingua de sua etnia, bem como possibilitar
0 registro e intercambio dos conhecimentos, praticas e expressdes culturais
tradicionais, e sua sistematizacdo e disponibilizacdo em acervos, publicacdes e
produtos culturais indigenas, pode contribuir para o fortalecimento das linguas
indigenas no cotidiano das comunidades e nos espacos de educacdo formal e
informal (BRASIL, 2012).

Dessa forma, em meio a esse cenario de lutas e conquistas que o Espaco
Cultural Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit tem crescido, se desenvolvido e
caminha com o objetivo de consolidar, por meio da educacéo, as afirmacdes étnicas

gue engloba.

3.1.5.2. Espaco Cultural Kokama

O espaco cultural Kokama, que fica nha segunda etapa do Parque das Tribos,
ainda ndo possui registro formal de reconhecimento emitido pela Secretaria
Municipal de Educacao (Semed), mas ja esta em pleno funcionamento ha cerca de
dois anos. Porém, por conta disso, segundo o professor Silvanio Brandao, néo
recebe nenhum tipo de apoio ou suporte dos 6rgaos competentes. Os responsaveis
pelo espaco tentam se organizar, fazendo controle de quem frequenta o local, para
pleitear junto a Semed, a sua legalizacao.

A idealizacdo deste espaco é atribuida a lider kokama Lutana, que pontua
duas razfes principais para a sua criacdo. A primeira foi por conta de sua préopria
necessidade de aprender a expressar-se na sua lingua de origem, sobretudo
perante a sociedade ndo indigena. Ainda que nascida em aldeia, nunca falou a

lingua, uma vez que seus pais também perderam cedo o idioma. Mesmo sendo
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fluentes, seus avOos ndo compartilhavam este conhecimento com os filhos, pois
acreditavam que somente por meio da lingua portuguesa suas futuras geracdes
poderiam ter um futuro melhor, vivendo na cidade, para onde cedo se deslocaram.
“‘Eu precisava ter mais contato com a minha lingua. Eu n&o sabia falar nada na
minha lingua, vim pra cidade muito pequena, na aldeia meus avés ndo gostavam
mais de falar a lingua com os filhos”, comenta a indigena que acredita que falar a
propria lingua é uma das mais fortes evidéncias para se provar a identidade
indigena, fato comprovado durante o desenvolvimento do processo juridico que
envolve a comunidade.
Nos relatos de Lutana (NOVEMBRO, 2016):

Quando a gente sai por ai em algum movimento e até diante das
autoridades e eles pedem pra gente falar alguma coisa na nossa lingua a
gente tem que saber né?! E vergonhoso se existe a lingua e a gente no
sabe falar nada, e assim, falando, sabendo dizer o nosso nome, quem nés
somos, onde moramos e outras coisas a gente prova que € indigena né?!
Isso é a nossa identidade. Na cidade de Manaus eu pensei no resgate do
Nosso povo e da nossa cultura aqui no Parque, porque a gente ja ndo falava
mais a nossa lingua e eu pensei em criar esse espaco cultural para o
aprendizado da nossa lingua Kokama e assim ser um meio de
comunicacéo.

Os argumentos de Lutana sobre os motivos que a levam adquirir sua lingua
de origem reforcam o poder representativo da lingua como meio de conquista, de
producdo e expressdo das construcdes simbodlicas e culturais presentes nas
relacbes de poder entre as classes. Aprender a lingua, nesse caso, é uma forma de
resisténcia a determinadas imposi¢cdes da lingua dominante, além de uma das
armas auxiliares na reivindicacao de direitos indigenas e, ainda, um fator constitutivo
de identidade.

A segunda razao para a existéncia do espaco Cultural kokama seria o resgate
e disseminacdo do idioma dentro da propria comunidade, que conta com Varios
moradores da etnia Kokama também ndo falantes. Além disso, salienta Lutana, ha
outras etnias simpatizantes da lingua Kokama, que demonstram interesse em

aprender o idioma.

Aqui ndo existe s6 uma etnia né?! [...] a gente estuda a lingua Kokama mas
a gente pretende também estudar a lingua Tikuna, o Nheengatu que tem
no outro espago né, porque aqui tem Tikuna, Sateré entdo € importante a
gente manter esse dialogo conversando na lingua e aprendendo um com o
outro e resgatando a o uso da lingua aqui (LUTANA, NOVEMBRO, 2016).
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Narrando a trajetdria da escola, o aluno Cleuson, esposo da Lutana e um dos
idealizadores do espaco relata que, inicialmente, o espa¢co nem assoalho tinha.
“Aqui era chao de barro, era areia, s6 tinha uns quadrados aqui, ai uma amiga da
etnia Kokama, comprou o tijolo pra fazer o baldrame né, ai o cimento, ai eu mesmo
fiz”, comenta o aluno, explicando que ele mesmo, por ser pedreiro, construiu o local.
“‘Ai eu peguei aqui junto com outras pessoas fizemos aqui esse cimento, elas
carregavam e eu fazia”, complementa.

E assim, por meio de um mutirdo, a construgcdo prosseguia: um fazia o
baldrame, outro fazia o telhado e a escola ganhava forma. Mas as condi¢cbes
permaneciam em carater rudimentar. As aulas eram ministradas no ch&o bruto, no
meio de areia, sem cadeira. “Tinha muita pulga, tinha muita pulga e sem cadeira, no
sonho de construir e de fazer a escolinha mesmo”, relata o professor, afirmando que,
mesmo nestas condicdes dificeis, os alunos compareciam e 0 numero era até maior
do que é hoje. “Eles tavam empolgados!”, exclama.

Ap6s providenciarem a estrutura fisica, professor e alunos criaram o simbolo
do espaco Kokama, um desenho do passaro japiim (na lingua Kokama recebe o
nome de Yapiuna), bem conhecido no Norte e Centro-Oeste do Brasil (Pennaforte
2010). Essa ave chama atencéo por reproduzir o canto de outras como das araras,
tucanos e até mesmo de certos mamiferos, entre eles as ariranhas.

A imagem é rodeada por grafismos Kokama e uma frase esclarecendo que o
referido espaco se destina ao conhecimento a respeito da lingua e saberes Kokama,
“‘escolhemos o passaro Japiim porque ele € um passaro muito inteligente, aprende
tudo muito rapido, o que ouve, imita todos os outros passaros, ele th bem no centro
dos nossos grafismos Kokama”, comenta o professor.

A Figura 20 destaca o emblema do Espaco Cultural Kokama.
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Figura 20: Simbolo do Espago Cultural Kokama
Fonte: Pesquisa de campo (2016)

Na atualidade, pouca coisa mudou em termos de estrutura. O espaco
permanece funcionando em uma area com cobertura feita de madeira do proprio
local, com as laterais abertas e chao feito de cimento. Na parede da casa, estédo
fixados os poucos cartazes com o tema de algumas aulas junto ao simbolo e quadro
branco. Além disso, ora sobre o chdo ou sobre a mesa ficam alguns livros escolares

usados como fonte de pesquisa para os alunos, conforme mostra Figura 21.

Figura 21: Quadro, cartazes e livros do espa¢o Kokama
Fonte: Pesquisa de Campo (2016).
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O espaco cultural Kokama conta com quinze (15) cadeiras, um quadro branco
e uma pequena mesa. O material utilizado pelo professor limita-se a um pincel, lapis
e apagador, todos doados. Comentando as dificuldades enfrentadas, relata o
professor.

Aqui é falta de...primeiramente o reconhecimento né, do nosso espago
cultural essa é uma dificuldade nossa. A falta de apoio, 0 nosso material
didatico né, € caderno pras criangas, cadeira. E muita € dificuldade mas, s6
gue nds, a gente ndo Vvé isso né, o povo indigena a gente € ... a gente, eu
ndo vejo assim né, s6 quando toca naquele assunto né, ai a gente fala
mas, pra gente assim, a senhora pode vé que nds tamo feliz nesse lugar
né (PROFESSOR SILVANO, 2016).

O discurso do docente deixa claro os reveses enfrentados por ele e seus
alunos. Entretanto, ha esforco em prosseguir sem desanimar, pois, para este
educador, o minimo significa muito, diante do propdésito de reaver suas vivéncias
tradicionais e obter o conhecimento linguistico e cultural Kokama dentro da
comunidade.

O que este professor espera € que um dia a Semed reconheca o seu
ambiente de aprendizado como espaco oficializado institucionalmente e que ele
possa finalmente realizar suas praticas pedagdgicas com as orientacbes da
entidade. Todos os tramites foram feitos (organizacdo de assinaturas, documentos
protocolados) solicitando esta legalizacao.

A Figura 22 mostra a estrutura e funcionamento do Espaco Cultural Kokama.

Figura 22: Visdo Espaco Cultural Kokama
Fonte: Pesquisa de Campo, 2016
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A propdésito das dificuldades enfrentadas pelos espacgos culturais no Parque
das Tribos, vale ressaltar que, ainda que a educacdo indigena venha recebendo
tratamento especial nos Ultimos anos e ainda que tenha havido avancos e
consensos nesta area, as escolas indigenas enfrentam enormes desafios para se
manterem em funcionamento.

Para Grupioni (2000, p.4), a educacdo indigena primeiramente esbarra em
falta de vontade politica e administrativa dos governos estaduais em situarem-na
como uma prioridade. E evidente o distanciamento da consolidacdo de um cenario,
no qual a escola esteja a servico dos interesses e dos projetos de futuro dos povos
indigenas, permitindo que estes tenham acesso a informagfes essenciais para um
convivio mais harménico e menos destrutivo com o0s demais segmentos da
sociedade brasileira.

Complementado suas concepcdes, Grupioni (2000, p.143) diz que, na pratica,
ainda ndo se estruturou um sistema que atenda as necessidades educacionais dos
povos indigenas, priorizando seus interesses, respeitando seus modos de vida,
resguardando o papel das comunidades na definicdo e no funcionamento do tipo de
educacdo que desejam. “A impressdo que se tem €& que a educagao escolar
indigena caminha a passos lentos: avanca em direcdo a algumas conquistas, mas
inimeros obstaculos se apresentam a cada momento”, sustenta o autor.

Ladeira (2004), discutindo a questdo da qualidade das escolas indigenas do
Brasil e a penudria destas nas aldeias, comenta que o0 debate sobre essa situacéo
tem sido uma légica dialética enviesada, tentando justificar a situacdo de abandono
da grande maioria das escolas nas aldeias e a auséncia de novas propostas
educativas atentas as especificidades das sociedades indigenas.

Posicionando-se sobre a realidade da educacéo para os povos indigenas no
Brasil, D'Angelis (2008) argumenta que, fazendo uma leitura do macrocontexto das
iniciativas existentes neste sentido, a conclusdo que se chega é que o ideal de uma
‘educacao diferenciada’, no formato efetivamente desejavel, € quase impossivel. No

parecer de D'angelis (2008, p. 29):
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As excegOes invariavelmente tém vida curta. A escola — essa € a grande
constatacao [...] ndo consegue ndo ser um aparelho do Estado. A comecar
por um elemento chave de grande parte dos problemas encontrados nas
escolas indigenas: o assalariamento, tanto de professores como de
funcionarios diversos (merendeiras, vigilantes, faxineiras, etc.) [...] A escola
passa a justificar-se por si mesma: ndo ha mais um projeto claro do que
fazer com o ensino, ou de qual ensino é (til e necessario para sustenta-la.

Diante desses aspectos preocupantes encontrados na préatica e na educacédo
indigena, como afirma Ladeira (2004), h4 que haver consenso interno para este
exercicio. Embora se saiba que ndo serd do dia para noite que essas dificeis
situacdes serdo resolvidas, as instancias oficiais responsaveis pela implementacéo e
acompanhamento das escolas indigenas, deveriam, ao invés de apenas fiscalizar,
implementar melhorias estruturais, boas condi¢cdes de trabalho aos professores,
aliadas as novas praticas.

Com base nas reflexdes de Faustino (2010, p. 213), ao se procurar melhorar
tanto as condi¢cOes das escolas como dos espacos culturais indigenas, atende-se a
um direito humano fundamental, uma vez que a educacéo sistematizada contribui
para o desenvolvimento das funcbes psiquicas superiores (atencdo, memodria,
imaginacao, percepcao, emocao, pensamentos, linguagem oral e escrita). “Essas
funcdes sdo essencialmente humanas, e tém o papel de organizar adequadamente
a vida do individuo em seu meio sociocultural”’, assevera a autora.

Apesar das dificuldades, a escola Kokama segue funcionando, contando com
vinte (20) alunos, dentre 0s quais constam criancas, pré-adolescentes, jovens e
adultos (nem todos Kokama, porém com interesse pela lingua). O Professor, da
etnia Kokama é fluente na sua lingua étnica, com um bom dominio das praticas de

escrita e leitura.

3.1.5.2.1. O ensino-aprendizado no Espaco Cultural Kokama

O espaco cultural funciona aos sabados das 09h00min as 11h00min, embora
nao de forma regular, pois depende da disponibilidade do professor, da dona da
casa onde funciona o espac¢o cultural Kokama até mesmo das programacdes na
comunidade. Provavelmente, por conta da falta de regularidade das aulas, a
frequéncia dos alunos € oscilante.

Os alunos trazem seus proprios materiais como caderno, borracha, lapis e
caneta. O professor trabalha com auxilio de poucos materiais adquiridos em

algumas formacdes das quais participou, utiliza um dicionario (Kokama-Portugués),
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uma cartilha que trabalha palavras e frases e um livro de canto, todos em sua lingua

de origem, como mostra a Figura 23.

DICIONARIO

KUKAMNKUKAMIRIA - PORTUGUES

Figura 23: Material didatico utilizado pelo professor no espaco cultural Kokama
Fonte: Pesquisa de Campo

Fazendo uso desses materiais didaticos, o professor Silvanio afirma que néo
faz planejamento das aulas, pois trabalha conforme seu entendimento: “Esta tudo na
cabeca, alias, nem sei o que é plano de aula’. Ou seja, assim procede por
desconhecer a maneira como se faz planejamento didatico, que, segundo Libaneo
(2013), significa um conjunto de orientacbes as acdes do professor, partindo das
situacOes de vivéncia social e cultural concreta onde sera realizado o processo de
ensino.

Contudo, mesmo sem planejamento formalizado das aulas, os alunos
aprendem, vao tomando conhecimento da lingua por meio das estratégias utilizadas
pelo professor. Com abordagem de temas diversos como natureza, culinaria,
grafismo, dangas, vocabulario bésico sobre os numeros, cores, partes do corpo,
dentre outros, o docente procura focar na comunicagdo, para que os alunos
consigam se expressar dentro e fora da comunidade na lingua Kokama quando for

necessario.
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As aulas de comunicacao sao desenvolvidas por meio da escrita, leitura e
pratica oral. O professor, de forma muito carismatica, comeca as aulas com um bom
dia na lingua Kokama, e solicita que os alunos facam o mesmo com ele e com o0s
demais colegas, o intuito € que os estudantes consigam fixar bem os termos e frases
gue lhes sao apresentadas.

Utilizando com muita frequéncia o quadro, o professor escreve expressdes
corriqueiras de uso quanto aos modos de apresentacdes e saudacOes. Depois de
copiarem no caderno, o docente orienta a prondncia de todo conteudo e os
discentes, além da leitura, praticam em forma de didlogo o que lhes é exposto. O
professor tanto explica os termos quanto estimula a préatica oral com os alunos. A
mesma técnica se aplica as aulas presenciadas a respeito do vocabulario sobre as
partes do corpo, dos nimeros e das cores. Nessas duas Ultimas, observou-se que
os alunos treinavam a idade e as cores que mais gostavam.

Essas atividades sao finalizadas com uma tarefa deixada sobre as palavras
estudadas. Os alunos devem formar frases para correcao na préxima aula. Ao final,
todos cantam uma musica em lingua Kokama e se despedem utilizando expressées
de “adeus” e “até logo” no idioma estudado. A Figura 24 destaca alguns momentos

das praticas desenvolvidas no espaco Kokama.

Figura 24: Momentos pedagdgicos no Espago Kokama
Fonte: Pesquisa de Campo (2016)
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Neste espaco, como se pdde observar, o professor procura seguir os métodos
tradicionais de ensino como escrita, exercicios e leitura, realizando ainda atividades
gue estimulam a interacao dos alunos com a lingua, por meio da musica, desenhos,
pintura de grafismos e do estudo da natureza.

As aulas sobre o grafismo corporal indigena contemplam teoria e pratica.
Realizada geralmente em forma de oficina, o docente sempre conta com o auxilio de
alunos que apreciam e tem habilidade com essa arte, utilizando tintas naturais
extraidas de frutos de algumas arvores como jenipapo e urucum, encontrados nas
proximidades do préprio espaco. Neste tipo de aula, aproveita-se 0 momento para
mostrar aos estudantes o catdlogo de grafismos de diversos grupos étnicos e fazer
pintura corporal uns nos outros.

Com esta tematica também se trabalha a oralidade das cores e
nomenclaturas referentes aos desenhos e etnias a que pertencem. Aulas
extremamente praticas como estas permitem ao aluno aprofundar o conhecimento
sobre a linguagem e a cultura indigena de modo mais eficaz. Com isso, lingua e
identidade se fazem presentes nos momentos pedagégicos deste ambiente.

A Figura 25 exibe alguns desses momentos, mostrando aula sobre o grafismo

indigena.

Figura 25: Aula sobre o grafismo indigena
Fonte: Pesquisa de Campo (2016/2017)
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Trabalhando também com musica, durante as aulas, o professor escreve
letras de canc¢des no quadro e pede para os alunos copiarem. Como a musica é na
lingua Kokama, inclusive algumas séo de sua autoria, vai fazendo a traducéo, ou
seja, explicando a letra e a musica aos estudantes, pontuando ainda certos
vocabulérios presentes no texto das melodias, tais como o nome de um animal,
bebida, fruta, entre outros, os quais remetem aos mitos e lendas desta etnia.

De acordo com Bastos (2004), compartilhando a lingua por meio da musica,
as diferencas flutuam cooperativamente na superacdo e aceitacdo da
heterogeneidade, pois, nesse tipo de ensino, especificamente a classe étnica, a
linguagem musical possui varios significados de sociabilidade, cosmologia e filosofia.

Pode-se observar, por meio da Figura 26, alguns instrumentos e momentos

musicais no espaco Kokama.

Figura 26: A musica no espaco Kokama
Fonte: Pesquisa de Campo (2017)

Nota-se, portanto, boa vontade do docente em transmitir, da melhor forma
possivel, os saberes do seu povo aos educandos, que por sua vez, correspondem

aos direcionamentos de ensino do seu interlocutor. Mesmo com exiguos
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conhecimentos tedricos sobre o processo de ensino e aprendizagem da educacgéo
indigena, o professor Silvanio exerce sua agdo com boa vontade e entusiasmo,
tomando como base as poucas formacdes que consegue participar oferecidas pela
Semed aos professores indigenas.

Esta diligéncia coletiva se sustenta em seus objetivos de aproximagédo da
lingua e conhecimentos tradicionais. Neste sentido, o RCNEI (1998, p. 24) aponta
gue a concretizacdo de quaisquer metas na educacdo diferenciada s6 serd perene

com “a participacao direta de todos os interessados — os povos indigenas”.

3.1.6 Os professores do Parque das Tribos e sua representatividade

3.1.6.1 A professora do Espacgo Cultural Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit

A professora Claudia, 39 anos, responsavel pelo Espaco Cultural Uka
Umbuesara Wakenai Anumarehit, conforme ja apresentado, € formada em
Pedagogia pela Universidade do Estado do Amazonas — UEA. Pertence a etnia Baré
e é moradora do Parque das Tribos ha mais de dois anos. Nasceu em Manaus, mas
passou parte de sua infancia e juventude no eixo Manaus e Santa Isabel do Rio
Negro, pequena cidade situada entre Barcelos e Sdo Gabriel da Cachoeira, distante
de Manaus a 781 quilémetros.

Considera-se feliz por morar no Parque das Tribos, porque além de ser um

local tranquilo, € o espaco onde todos podem se reunir.

E aqui a gente se reuni [...] bem & vontade [...] a maioria sdo tudo indigena,
entdo ndés como povos indigenas é sempre aquela simplicidade né, nada de
muito, muito luxo, mas é..., a gente vive na simplicidade e vive bem, e em
harmonia com todos (PROF2. CLAUDIA, 2016).

Pertencendo a etnia Baré, a professora domina a lingua Nheengatu que foi
adotada pelos Baré®’. E casada com Joilson Paulino, da etnia Karap&na, também
militante das causas indigenas. Ele apoia sua esposa junto as instancias
educacionais, sociais e juridicas para melhorias e desenvolvimento do Parque das

Tribos como um todo.

22 Ainda que tenha passado por inmeras transformacdes, a lingua Nheengatu continua sendo falada
ainda hoje, muito especificamente na bacia do rio Negro. Além de ser a lingua materna da populagao
cabocla, mantém o carater de lingua de comunicacdo entre indigenas e ndo indigenas, ou entre
indigenas de diferentes linguas. Constitui, ainda, um instrumento de afirmacao étnica dos povos que
perderam suas linguas, como os Baré e outros (POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 2017).


http://pib.socioambiental.org/pt/povo/bare
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No espaco cultural, a professora trabalha basicamente com a lingua
nheengatu, por conta do projeto da Semed, mas faz questéo de abrir espaco para o
ensino e aprendizado de outras linguas étnicas em sala de aula. Essa atitude
demonstra a sua preocupacao e respeito com a origem linguistica e cultural de cada
aluno.

Profundamente engajada na luta pela causa indigena, teve participacao direta
na implantagéo do Espaco Cultural Wakenai de Ensino, conforme se evidencia:

Mais de 70 alunos, assim do meu jeito mesmo, peguei o nome deles, ai
depois a gente fez uma carta né, eu mesmo fiz uma carta né, escrevendo
gue na época tava dificil [...] todas essas coisa dificil pra gente né, e nés
fomo la na Semed a gente protocolou pedindo a contratagdo de um, de
professores e também de assessoramento desse espaco e construcdo de
uma escola (PROFa. CLAUDIA, AGOSTO, 2016).

Ao descrever os primeiros passos para a implementacdo do espaco cultural

Wakenai, a professora deu o seguinte depoimento:

Entdo eu comecei um tempo como voluntéria, fui oficialmente contratada
pela Semed em marco de 2015 e desde entdo venho lutando para melhorar
as condicdes de funcionamento da escola junto aos 6rgaos oficiais. (PROF?2.
CLAUDIA, AGOSTO, 2016).

Como tem formacdo na area pedagdgica, a professora Claudia afirma que
procura seguir as diretrizes para uma boa aprendizagem dos alunos, mantendo
diario de classe, controle das matriculas e as fichas que precisa enderecar a Semed

devidamente preenchidas e assinadas por ela.

3.1.6.2 O Professor do Espaco Cultural Kokama

O professor Silvanio Brandao, da etnia Kokama, nasceu no ano de 1984, na
cidade de Santo Anténio do Ica, alto Solimdes e, como ele mesmo afirmou, “bergo
do povo Kokama”. Veio para Manaus em busca de estudo. Atualmente, cursa
enfermagem, como bolsista parcial, em uma faculdade particular na cidade de
Manaus. A escolha desta profissdo deu-se, segundo o entrevistado, porque é
técnico em laboratdrio, sempre gostou da area de saude e também porgque percebeu
a necessidade dos povos indigenas de profissionais que atuem nesse campo da

salde.
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Embora, ha muito tempo mantenha contato com os moradores do Parque das
tribos, ndo possui residéncia neste local, mora na comunidade Parque Nacgdes
Indigenas, também localizada no bairro Tarum&, Zona Centro-Oeste de Manaus,
local onde vive hé cinco anos.

Tem pretensao de se mudar para o Parque das Tribos, tanto pelo desconforto
gue sente com o ambiente agitado do bairro onde vive, quanto para acompanhar
melhor seus alunos. Nos comentérios do professor:

La ja td muito agitado ja, demais [...] vou aprontar minha casa que eu quero
vim pra cé, que aqui € um local bom, tranquilo, e € desse lugar que eu
procuro, tranquilidade, sintonia com a natureza [...] quando eu tiver aqui
acho que vai ser melhor pra mim acompanhar os meus alunos né,
conversando com eles, e quando eu passar dar um bom dia, como vai vocé
no nosso proprio idioma pra que eles possam ter vontade assim de querer
aprender (PROF. SILVANIO BRANDAO, AGOSTO, 2016).

O professor Silvanio tem um bom dominio de sua lingua materna, o que o Ihe

da enorme satisfacéo, conforme seu proprio depoimento.

Tenho até no ultimo dia que eu morrer vou continuar falando porque é
muito importante pra nés povo kokama, falar o nosso préprio idioma,
porque assim, tem muitos povos que aderiram outras linguas como a
lingua geral né que se chama o nheengatu, tem muitos povos que ndo
tem mais a lingua deles mesmo né, entdo nds temos a nossa e até hoje e
vai permanecer até o final (ENTREVISTA, AGOSTO, 2016).

Silvanio é casado com uma indigena tikuna e a comunicacdo entre eles
ocorre na lingua portuguesa e, somente as vezes em tikuna, pois consegue
entender um pouco. No ambiente familiar com os filhos, € a lingua portuguesa e
tikuna que prevalecem, pois, sua esposa ndao domina a lingua Kokama.

Seu trabalho na escola é voluntario e afirma que faz isso pelo bem da
comunidade, especialmente dos alunos. Com a ajuda de alguns amigos da sua

etnia, que sabem da sua atuacdo como professor no Parque das Tribos, ja participou

de alguns cursos de formacao oferecidos pela Semed. Em seus comentarios:

J& participei de vérias formacdes na Semed que eles me convocaram,
porque eles sdo sabedor que eu to aqui né [...] E sem vinculo [...] eu tenho
um amigo meu que € professor ja em lingua kokama [...] Ai ele me repassa,
olha vai ter formacao assim vamos? ai eu vou como no grupo dele (PROF.
ESPACO KOKAMA, 2016).

Apesar de ndo ter formacgéo na area pedagogica, o professor Kokama procura

manter bom desempenho em sala de aula e diz que o pouco que sabe sobre a
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profissdo de professor aprendeu com um amigo que é professor em uma escola da
Zona Leste de Manaus.

Usa sempre uma apostila no idioma Kokama, porque, conforme sua
explicagdo: “eu sou Kokama e porque também tem Kokama, tem tikuna e outras
etnias, mas a maioria € Kokama” (PROF. ESPACO KOKAMA, 2016).

O professor demonstra pleno interesse em ajudar as criangas e jovens da
comunidade na questado educacional. Embora enfrentando enormes desafios, essa
forca de vontade recai no que diz a literatura sobre o papel e empenho dos docentes
desses contextos.

Estes sdo, portanto, os professores do Parque das Tribos, que, apesar de
inumeras dificuldades enfrentadas no dia a dia em seus centros de ensino
tradicional, permanecem firmes no proposito de levar educacdo as criancas da
comunidade. Conforme o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(BRASIL, 1998a), os professores indigenas sao, por exceléncia, os mediadores das
relacdes sociais que se estabelecem dentro e fora da comunidade, logo, por meio da
educacdo. Possuem funcédo social distinta dos professores nao indigenas, pois
assumem, muitas vezes, o papel de intérpretes entre culturas e sociedades distintas.
Tal condicdo também lhes confere direitos e responsabilidades nem sempre simples
e faceis de vivenciar e conciliar.

E fato que sua condicdo de um dos atores principais da educacio
intercultural, muitas vezes, experimenta uma fidelidade conflituosa entre os
conhecimentos, valores, modos de vida, orientacdes filosdficas, politicas e religiosas
préprios a cultura de seu povo e os provenientes da sociedade majoritaria, de quem,
em determinadas situacfes, acaba sendo o porta-voz em sua comunidade e em sua
escola (BRASIL, 2002, p. 55).

Entretanto, conforme proposi¢cdes do Referencial Curricular Nacional, para os
Professores Indigenas (BRASIL, 2002, p. 26), esses docentes:

Possuem a complexa tarefa de protagonizar os processos de reflexdo critica
sobre os diversos tipos de conhecimentos a serem estudados, interpretados
e reconstruidos na escola, normalmente denominados conhecimentos
universais transmitidos pela instituicdo escolar, e o0s denominados
conhecimentos proprios, étnicos ou tradicionais registrados, sistematizados
e reinterpretados no processo intercultural; tém a dificil responsabilidade de
incentivar as novas geragbes para a pesquisa dos conhecimentos
tradicionais junto dos membros mais velhos de sua comunidade, assim

como para a difusdo desses conhecimentos, visando sua continuidade e
reproducao cultural.
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Sendo, na maior parte dos casos, contratados pelas Secretarias de Educacéao
do Estado ou dos municipios, como celetistas, muitas vezes enfrentam problemas
para a definicdo do curriculo de sua escola e espacos culturais, dos livros didaticos
adotados, do calendario das aulas e até mesmo das avaliagbes de seus alunos.
Além disso, hesitam entre a lealdade as regras burocraticas e homogeneizadas que
regem sua insercdo como profissionais da educacdo e a fidelidade aos coédigos
éticos, sociais, culturais e educacionais de sua comunidade, por quem, na maior
parte dos casos, foi escolhido como professor (BRASIL, 2002).

Em suma, ter a frente de uma escola indigena um professor indigena é
condicdo sine qua non®® para a concretizacdo desse empreendimento na
comunidade, junto aos alunos, pais e demais participantes. Neste sentido, o Parque
das Tribos € exemplo do tipo de imigracéo de indigenas para centros urbanos, que
carrega no DNA a busca pelo acesso a educacao e as melhores condi¢cdes de vida
(LANA, 2009; ABREU et al. 2016).

3.2 Andlises dos dados coletados

Discute-se, neste tOpico, os resultados da pesquisa de campo, que se
realizou junto aos alunos e professores dos espacos culturais do Parque das Tribos,
doravante identificados como Espaco Cultural Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit
e Espaco Cultural Kokama.

Os dados foram coletados por meio de formularios constituidos por perguntas
fechadas e entrevistas semiestruturadas. No caso dos formulérios, estes foram
aplicados a quarenta e quatro (44) alunos, sendo vinte e oito (28) do Espaco Cultural
Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit e dezesseis (16) do Espaco Cultural Kokama.

A entrevista foi realizada com os dois (2) professores das escolas e um (1)
funcionario da Semed. No total, para a coleta de dados, contou-se com quarenta e
sete (47) participantes, de um universo que somou 93 individuos.

A interpretacdo dos dados segue o enfoque metodoldgico qualitativo e
guantitativo. Nesta perspectiva tedrica que foi selecionada, concorda-se com

Cardoso (2013), para quem, nos estudos sociolinguisticos, o enfoque metodoldgico

# Trata-se de uma expressao latina, originaria do termo legal conditio sine qua non, que quer dizer
‘sem o qual ndo pode ser’. A frase se refere a uma acao que depende incondicionalmente de algo
(um ingrediente ou outra acdo) para que ocorra. Em outras palavras, pode ser definida como
condic&o ou acdo que é fundamental, essencial ou indispensavel (DICIONARIO INFORMAL, 2017).
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depende da pergunta de pesquisa ou do tema da pesquisa, possibilitando a
confluéncia tanto qualitativa quanto quantitativa.

Nesse sentido, a autora argumenta que a Sociolinguistica Variacionista
Laboviana se caracteriza por empregar predominantemente uma metodologia
guantitativa. J& a pesquisa sociolinguistica na vertente anglo-saxao é conhecida por
ser mais qualitativa, na medida em que apresenta preocupacdes culturais e
psicologicas muito fortes, na busca de “compreender o outro”. Por isso, Labov
afirmou que sua pesquisa é muito distinta desta ultima (LABOV, 2008).

Entretanto, Cardoso (2013, p. 150 — 152) demonstra que o préprio Labov
utilizou em seu estudo sobre a mudanga linguistica em Martha’s Vineyard uma
abordagem metodologica qualiquantitavia. Para coletar seus dados, Labov precisou
conhecer a histéria daquela comunidade. Também a técnica de entrevista ndo foi
controlada com o rigor que se esperaria, pois houve mudancas na estrutura da
entrevista a medida que o estudo progredia, 0 que a autora afirma ser uma postura
comum em estudos qualitativos.

E nesse viés metodolégico que se apresenta os resultados do estudo
realizado no Parque das Tribos. Ainda com base nas orientacdes metodoldgicas de
Cardoso (2013), a confluéncia entre pesquisa qualitativa e quantitativa possibilitou a
essa pesquisadora lancar mao de artefatos quantitativos para interpretar os
resultados numéricos, e em relacdo a qualitativo, para conhecer e compreender a
comunidade e sua histdria por meio da imersdo no ambiente de pesquisa.

Outra questdo a ressaltar em referéncia a esse estudo € que ndo séo
identificados os alunos, com o intuito de salvaguarda-los de possivel identificacao.
Sao, portanto, tratados como informantes alunos. Somente sao referenciados 0s

dois professores, 0s quais concordaram com a identificacdo de seus nomes.

3.2.1. Desdobramentos das andlises quantitativas dos formularios aplicados
aos alunos do Espaco Cultural Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit (Wakenai)
e Espaco Cultura Kokama
3.2.1.1 Perfil dos alunos

As andlises quantitativas dos dados colhidos no Espaco Cultural Wakenai e
Espaco Cultural Kokama, mostraram os seguintes resultados, quanto ao perfil dos

alunos, referente a idade, género, etnia a que pertencem:
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Gréfico 1: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Idade
Fonte: Pesquisa de campo (2016)
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Grafico 2: Alunos Espaco Cultural Kokama — Idade
Fonte: Pesquisa de campo (2016)

Conforme revelam os gréaficos, no Espaco Cultural Wakenai (Grafico 1), a
idade dos alunos varia entre 9 e 13 anos, correspondendo a 39% do grupo, € no
Espaco Cultural Kokama (Grafico 2), os alunos se encontram na faixa etaria entre 11
e 19 anos, correspondendo a 50% da turma.

Por conta dos esforcos realizados nas ultimas décadas, pode-se vislumbrar
avancos significativos na efetivacdo da educacdo escolar indigena no pais. Em
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Manaus, nos ultimos trés anos, o numero de alunos matriculados em escolas
indigenas municipais, ou frequentando os espacos culturais do municipio, cresceu
32,9%, saltando de 505 para 671 estudantes. O aumento faz parte da intensificacao
do trabalho de fortalecimento e estruturacdo do ensino indigena na rede municipal
desde 2013 (PREFEITURA MUNICIPAL DE MANAUS, 2016; PITANGA LIRA, 2000).
Vale lembrar que os esforcos maiores em estabelecer a educacdo sistematica na

comunidade sempre parte primeiro da populagdo indigena.
b) Género
57%
60%
50%
40%
30%
20%

10%

Masculino Feminino

0%

Grafico 3: Alunos Espago Cultural Wakenai — Género
Fonte: Pesquisa de campo (2016)
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Grafico 4: Alunos Espacgo Kokama — Género
Fonte: Pesquisa de campo (2016)
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De acordo com o grafico 3, 57% dos alunos que frequentam o Espaco Cultura
Wakenai sdo do sexo feminino, enquanto que do espaco Cultural Kokama (grafico
4), 50% s&o meninos e 50% meninas.

Embora pesquisas como do Relatério Educacdo para todos no Brasil
(BRASIL, 2014) indique, que na educacao indigena, os homens aparecem em maior
namero, no caso do Espaco Cultural Wakenai, conforme mostra o Gréfico 2, a
maioria (57%) dos alunos é do sexo feminino.

Estes resultados levam a reflexdo de Santos (2012) quando afirma que
diferentemente das representacdes tradicionais, as mulheres indigenas tém revelado
grande sensibilidade nos processos de mudancas sociais nos quais se encontram
inseridas. A emergéncia das organizacdes de mulheres nas associacoes indigenas
em solo urbano, afirma a autora, € um importante indicador das estratégias adotadas
por elas para a sua sobrevivéncia e de seu grupo familiar, mas muito mais que isso,

“‘expressam um novo momento de afirmacao de uma identidade em formacgéao”.

c) Etnias
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Gréafico 5: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Etnia
Fonte: Pesquisa de campo (2016)
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Gréfico 6: Alunos Espaco Cultural Kokama — Etnia
Fonte: Pesquisa de campo (2016)

Conforme o Gréficos 5, no Espaco Cultural Wakenai, a etnia Baré e Tikuna
sdo predominantes, ambas correspondem a 18% dos alunos. No espaco Cultural
Kokama, como mostra o Grafico 6, a maioria (56%) € da etnia Kokama.

Durante a pesquisa de campo, constatou-se que, embora no Espaco Cultural
Wakenai tenha prevalecido a etnia Baré e Tikuna e, no Espaco Cultural Kokama, o
predominio seja da etnia kokama, outras etnias, ainda que em menor numero, se
fazem presentes, como Aripuna, Sateré-mawé, Piratapuia, Mura, Miranha e Apurina,
distribuidas nos dois espacos, confirmando assim as informagdes do Laudo
Linguistico empreendido pelo o Prof. Dr. Valteir Martins, anteriormente citado, no
gue tange as etnias registradas e residentes no Parque das Tribos.

Os indigenas Baré vivem principalmente ao longo do rio Xié e alto curso do rio
Negro, para onde grande parte deles migrou compulsoriamente em razao do contato
com os ndo indigenas, cuja historia foi marcada pela violéncia e pela exploracédo do
trabalho extrativista. Oriundos da familia linguistica Aruak, hoje falam uma lingua
franca, o nheengatu, difundida pelos carmelitas no periodo colonial. Integram a area
cultural conhecida como Noroeste Amazonico (POVOS INDIGENAS NO BRASIL,
2011).

Nos relatos de Phillips (2017a), existem duas opinides a respeito do nome
‘Baré’: tanto pode significar ‘companheiro’ quanto derivar de ‘bari’, que significa
‘homens brancos’. No que se refere ao estilo de vida, os Barés vivem em sitios ou

comunidades, compondo-se de casas/moradias construidas de pau-a-piqgue em um
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grande espaco que muitas vezes se amplia com campo de futebol, uma igrejinha
catdlica ou evangélica e uma escolinha. Normalmente trabalham de outubro a
fevereiro nas suas rogas e na caca, pesca e coleta. Em seguida, deslocam-se para
as barracas de piacava por dois meses, entre maio e setembro, para cortarem e
processarem a piacava, que € entregue aos comerciantes para pagar dividas, ja que
se trata do principal recurso que da a comunidade acesso aos produtos
industrializados. Os que vivem em centros mais urbanos tentam adequar-se em
termos de educacao e trabalho a vida pés-moderna que Ihes é imposta (PHILLIPS,
2017a).

Concernente a lingua Nheengatu, esta continua sendo falada, concomitante,
a outras linguas inguas indigenas em toda a regido do rio Negro como forma de
resisténcia ao poder do Estado e ao mesmo tempo de reafirmacéo da identidade. O
contingente de falantes fez notavel diferenca em 2002, aproximadamente trinta mil
falantes de Nheengatu conseguiram aprovar junto a camara dos vereadores do
municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira o Projeto de Lei 145/02 (sancionada em 11
de dezembro de 2002 e regulamentada desde novembro de 2006) sua legitimacao
de lingua oficial no municipio ao lado das linguas Tukano e Baniwa ao invés do
Portugués. “Com isso, o Nheengatu passou a ser ensinado nas escolas locais,
falada nos tribunais e usada em documentos do governo neste municipio”
(PINHEIRO, 2011 P.44).

Quanto ao povo Tikuna, este configura-se como a mais numerosa das etnias
da Amazbnia brasileira. Sua histéria é marcada pela entrada violenta de
seringueiros, pescadores e madeireiros na regido do rio Solimées. Apenas em 1990
€ que os Tikunas conquistaram o reconhecimento oficial da maioria de suas terras e
na atualidade enfrentam o desafio de garantir sua sustentabilidade econémica e
ambiental, bem como também de manter viva sua rica cultura, cujas mascaras,
desenhos e pinturas ganharam repercussao internacional (POVOS INDIGENAS NO
BRASIL, 2007a).

A lingua Tikuna é amplamente falada em uma extensa area, contando com
numerosos falantes (acima 30.000) cujas comunidades se distribuem por trés
paises: Brasil, Peru e Coldombia. No lado brasileiro, 0 numero de comunidades
ascende a um alto namero de aldeias (cerca de 100) contidas em diversas areas
localizadas em varios municipios do Estado do Amazonas, como Benjamin

Constant, Tabatinga, S&o Paulo de Olivenca, Amatura, Santo Anténio do Ic4, Jutai,
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Fonte Boa, Tonantins, Beruri. A maior parte das aldeias encontra-se ao longo/ nas
proximidades do rio Solimdes (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2017).

Nas aldeias brasileiras, o uso intensivo da lingua Tikuna ndo chega a ser
ameacado pela proximidade de cidades ou mesmo pela convivéncia com falantes de
outras linguas no interior da propria area Tikuna, posto que, na maioria das vezes,
esses falantes sdo minoritarios e acabam se submetendo a realidade Tikuna, razéo
pela qual, talvez, ndo representem uma ameaca do ponto de vista linguistico
(INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2017).

No que se refere ao povo Kokama, habitantes do Solimdes, seu contato com
a sociedade nao indigena remonta as primeiras décadas da colonizagdo. Os
aldeamentos e deslocamentos fora, primeiramente, impostos pelas missdes, anos
depois pelas frentes extrativistas, que acabaram criando um contexto extremamente
adverso de reproducéo fisica e cultural desses povos, resultou na negacédo da sua
identidade por muitas décadas (POVOS INDIGENAS NO BRASIL, 2007b).

Nos relatos de Almeida e Rubim (2012), o povo Kokama, depois de reiteradas
tentativas de massacre fisico, social e cultural, foi compelido a enviar suas criancas
para as escolas dirigidas pelas ordens religiosas.

Os resultados foram nefastos. Tao nefastos que até as liderancas atuais
reconhecem esse fato como prejudicial para identidade Kokama: “quando
saiam das escolas as criangas ndo queriam mais se considerar indigenas”.

Os pais ja ndo passavam para seus filhos sua lingua e as ditas “tradicbes”
(ALMEIDA e RUBIM, 2012, p. 68).

Ainda nas analises dos mesmos autores, os efeitos da interdicdo da lingua
indigena consistiram em fatores preponderantes para que a transmissao da lingua

Kokama ficasse interrompida.

De maneira concomitante, sucedeu o0 que foi considerado o
“desaparecimento” do povo kokama, um periodo obscuro na histéria deste
povo, em que praticamente cessam as informacgdes sobre ele. Os pais ja
ndo falavam a lingua, seus filhos viviam e conviviam com tios, tias, primos e
primas, mas ndo se reconheciam como kokama; casavam com pessoas de
outros povos, sobretudo os ticuna e passavam a se identificar como tais. Foi
um prolongado tempo de negag¢do e de existéncia atomizada, cujas
manifestagbes culturais encontravam-se submetidas aquelas de outros
povos, principalmente os ticuna, cuja expressdo demografica e territorial os
tornavam politicamente hegem®onicos (ALMEIDA E RUBIM, 2012, p. 69).

E assim passaram a viver os Kokama, como se tivessem sido condenados a

um encapsulamento interminavel sob a identidade e a lingua dominante dos Ticuna.
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Com isso, suas comunidades e os individuos que as integravam néo reconheciam a
si mesmo como Kokama, nem eram deste modo reconhecidos. Nos meados do
século XX, os Kokama, estimulados pela mobilizagdo politica dos Tikuna para
motivar a demarcacdo de suas terras, na década de 80 comecaram também a
reivindicar sua identidade e suas terras (ALMEIDA E RUBIM, 2012; PHILLIPS,
2017b).

Quanto ao estilo de vida, em tempos outros, as aldeias consistiam de malocas
para abrigar familias extensas. Na atualidade, as aldeias se caracterizam por casas
em palafitas em fileiras de frente para os rios. O ajuri € o trabalho coletivo para
brocar e plantar as rogas. A pesca e a caca sao feitas pelos homens e o preparo do
alimento, pelas mulheres. Elas também ajudam os homens na plantacdo e na
colheita. As mulheres usam um xale nos ombros e uma saia de algodao. Os homens
usam um tipo de camisa, uma cushma, com diversos desenhos geomeétricos
(PHILLIPS, 2017b).

Ainda que nas aldeias e comunidades o0 uso da lingua (como € o caso dos
Tikunas) néo sofra tanta ameaca pela proximidade com as cidades, o deslocamento,
permanente ou temporario, para 0s grandes centros urbanos reforca nessa
populacdo a obrigatoriedade de comunicar-se por meio da lingua dominante, ou
seja, na lingua portuguesa, uma situacdo conflituosa, pois para muitos néo
indigenas esta populacéo, para ser reconhecida como tal, precisa saber comunicar-
se em sua lingua de origem. Ademais, como cita Gorete Neto (2012, p. 2): “A lingua
portuguesa é para o indio a lingua do colonizador e, assim sendo, traz o ranco da
violéncia do contato e do silenciamento das linguas indigenas”. Por outro lado,
observa a mesma autora, aprender portugués possibilita ao indigena adquirir
condi¢des para lutar pelos seus direitos. “O portugués configura-se assim numa
lingua instrumento, arma, ferramenta, quase um mal necessario”, sintetiza a autora.

Nessa mesma linha de pensamento, a professora Claudia diz que, nos dias
contemporaneos, o indigena ja esta se conscientizando que, diferente de
antigamente, “a arma de luta do indigena hoje ndo é mais o arco e a flecha e sim a
caneta que nos ajuda a conhecer e lutar pelos nossos direitos”. A assertiva da
docente demonstra que se faz necessario obter os mesmos mecanismos de
‘dominio” e “poder” dos nao indigenas, adquirindo-os por meio do acesso as
universidades e instancias que estimulem o aprimoramento intelectual e profissional,

no proposito de saber manusear 0 pequeno, mas potente, instrumento que
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possibilita assinaturas geradoras de profundos impactos sociais e culturais na vida

de um povo.

d) Tempo de frequéncia semanal nos Espacos Culturais
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Grafico 7: Alunos Espago Cultural Wakenai — Tempo de frequéncia
Fonte: Pesquisa de campo (2016)
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Gréafico 8: Alunos Espaco Cultural Kokama — Tempo de Frequéncia
Fonte: Pesquisa de campo (2016)

De acordo com o gréfico 7, 43% dos alunos do Espaco Cultural Wakenai
frequentam o espaco de uma a duas vezes por semana, embora um percentual
consideravel (36%) o frequente durante cinco dias semanais. O mesmo acontece
com os alunos do Espaco Cultural Kokama, onde 69% dos alunos tém também
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frequéncia estimada em uma e duas vezes por més j que 0s encontros neste centro
de ensino so6 se ddo aos sabados, conforme mostra o Grafico 8.

Segundo a professora Claudia e o professor Silvanio, isso acontece porque 0
aluno indigena ndo possui a obrigatoriedade de manter-se assiduo nos espacgos
culturais como na educac¢éo ndo indigena. A participacdo deste aluno, nos encontros
de aprendizado, geralmente ocorre de forma natural e ndo por conta de imposi¢céo
de horario ou de frequéncia obrigatéria, mesmo que eles sejam estimulados a se
fazerem presentes nos encontros.

Esta concepcado se da justamente pelo fato de os espacos culturais estarem
inseridos num contexto de educacdo nao formal, ainda que sistematico. Por esta
razdo, a Semed nao exige assiduidade desses alunos, como acontece com 0S
alunos das escolas que recebem o amparo legal do 6rgao. Com isso, os envolvidos
dos espacos culturais tém a liberdade de se adequar segundo suas especificidades
e caracteristicas dentro de um ensino diferenciado. (SECAD, 2007).

Todavia, a fim de amenizar esta intercorréncia, os professores procuram
manter dialogos com o0s responsaveis de seus educandos além de envolvé-los, o
maximo possivel, nas atividades realizadas. Como cita a professora Claudia,
“‘quando a gente envolve os pais e 0s proprios alunos fazendo essa conscientizacao
fica mais facil fazer com que eles queiram estar participando mais com a gente e
nao falte tanto né” ainda segundo a professora “os alunos também dependem da
agenda dos pais, por exemplo se pai precisa sair, ele as vezes leva o filho ou

precisa de ajuda em casa pra alguma outra atividade”
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Gréfico 9: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Importancia do espaco
Fonte: Pesquisa de campo.
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Gréafico 10: Alunos Espaco Cultural Kokama — Importancia do espaco
Fonte: Pesquisa de campo
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Os gréficos 09 e 10 mostram que tanto para 54% dos alunos do Espago

Cultural Wakenai, quanto para 31% dos alunos do Espaco cultural Kokama, os

espacos culturais sdo importantes porque os possibilitam conhecer outras criancas
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indigenas, os ajudam a falar sua lingua étnica, e os incentivam a conhecer outras
linguas indigenas.

Observa-se nestas colocacbes que 0s espacos culturais indigenas sao
importantes para o desenvolvimento da inter-relacdo entre seus participantes, pois
além de permitirem a socializacdo dos alunos, criam também possibilidades para
que estes sejam imersos em um mundo onde ha diferentes manifestacbes da
linguagem.

A linguagem vincula-se a imaginacéao, a criacdo, ao dialogo, a expressao de
saberes, afetos, valores; constitui a consciéncia e organiza a conduta: nela
e através dela, sdo assimilados conceitos e preconceitos. A linguagem
verbal — materializada nas rela¢des sociais como oralidade ou como escrita

— tem todas essas caracteristicas e as potencializa (KRAMER e NUNES,
2011, p. 75).

Assim sendo, com base nas ideias de Urquiza e Nascimento (2010), a
educacdo indigena comeca a ser sonhada como possibilitadora de espacos de
apropriagdo dos conhecimentos da cultura oficial dominante, necessarios a
sobrevivéncia dessa populacdo, mas também como espaco de transmissdo e
reflexdo dos etnoconhecimentos, l16cus de didlogo intercultural, onde as culturas e as
linguas indigenas passam a ser valorizadas. Couto (2012, p. 66) também comenta
que o fator primordial neste caso “é o espacgo, que exerce um papel fundamental na
dindmica das linguas, dado que leva os individuos a interagirem entre si” nas mais

variadas praticas sociais ali propostas.

f) Tipos de atividades mais apreciadas nos espacos culturais
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Grafico 11: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Atividades mais apreciadas
Fonte: Pesquisa de campo
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Grafico 12: Alunos Espaco Cultural Kokama — Atividades mais apreciadas
Fonte: Pesquisa de campo

Conforme os Graficos 11 e 12 para 72% dos alunos do Espaco Cultural
Wakenai e 69% dos alunos do Espaco Kokama, todas as atividades oferecidas séo
apreciadas, seja brincar com os colegas, desenhar, pintar e escrever na sua lingua e
nas das outras etnias, seja fazer artesanato ou atividade de danca, musica e teatro.

Esses resultados revelam interesse do aluno indigena tanto pela sua cultura
como pela cultura do ndo indigena que eles vao tendo contanto em sua vivéncia nos
centros urbanos, como o teatro, um exemplo de interculturalidade, um conceito que,
segundo Fornaciari (2015), pode ser percebido fortemente no contexto educacional,
ambiente propicio ao desenvolvimento das identidades e da convivéncia entre
diferencas.

No decorrer da pesquisa de campo, observou-se que, nas aulas de mausica,
danca e teatro, em ambos espacos culturais, a dinamica é diversificada. O
cumprimento de boas-vindas, na sua maioria, € ao som de musica indigena,
justamente para que, ao chegar, os alunos se entrosem de imediato a tematica do
dia. As aulas de danca e musica acontecem com mais frequéncia em relacdo ao
teatro, pelo menos uma ou duas vezes por semana, porém, quando os alunos tém
alguma apresentacao externa, o ritmo dessas aulas e ensaios aumenta.

Além de desenvolver a linguagem oral e corporal atrelada a cultura indigena,
o intuito das aulas é promover ensaios regulares para as apresentacfes tanto nas
programacdes do Parque das Tribos quanto em eventos (aos quais sé&o

normalmente convidados), organizados por varias instituicdes indigenistas ou nao,
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com temas alusivos a questdes indigenas, educacionais e outros. Os docentes em
conjunto com seus estudantes escolhem as cancgbes, criam ou adaptam as
coreografias bem como os enredos das encenacdes (lendas e histérias indigenas).

Os alunos se sentem bastante atraidos pelas atividades de dancas e teatro e
preocupam-se em ndo errar a coreografia ou a fala dos textos disponibilizados pelos
seus professores. E fato que nos primeiros momentos alguns se mostram timidos,
mas, aos poucos, vao se sentindo a vontade. “O teatro e a dang¢a envolvem o aluno,
entdo, com certeza vai ajudar as nossas criancas indigenas a nao ter vergonha de
se apresentar em publico e tirar aquela timidez” salienta a professora Claudia e o
professor Silvanio Branddo. A esse respeito, Fornaciari (2015) comenta que a
educacédo, por meio das artes, colabora na expressdo das emocdes e sentimentos
num curso de interagdo com 0S outros e consigo mesmo.

Chamou atencéo, nessa atividade, o fato de os alunos corporificarem néo so
as dancas e musicas indigenas, como também as ndo indigenas no repertério de
ensaios e exibicdes. A educadora Claudia Baré considera isso de suma importancia,
em razdo de os estudantes serem indigenas citadinos. Para essa professora é
necessario considerar seus gostos musicais e, a vista disso, promover a
interculturalidade, deixa-los confortaveis como individuos transculturais na
sociedade pos-moderna.

Nas palavras da docente:

Eles tém que se envolver com outras culturas também. Porque a gente
sempre tem que ouvir também o préprio adolescente, o jovem, a crianca né,
pra que a opinido dele também prevalega, pra que ele ndo pense: “ah! a
professora s6 quer que a gente faga o que ela pede”, e ndo é isso. A gente
trabalha ouvindo também o que eles querem. Eles gostam de funk e outros
estilos. Entdo a ideia é ele gostar e apreciar a muasica indigena e as outras
também, eles moram na cidade e ndo tem como separar o envolvimento
deles com as coisas que cidade oferece (PROFESSORA CLAUDIA,
NOVEMBRO, 2017).

Nas premissas de Teixeira e Lana, (2012, p. 127), a interculturalidade no
contexto dos textos oficiais brasileiros, corresponde a uma “ideia de convivéncia
harmoniosa entre as culturas indigenas e a nacional em um espaco publico
democratico destinado a receber igualmente todas essas culturas”.

Na educacédo, a interculturalidade precisa ser o elemento orientador nas
praticas educativas que promove um ensino diferenciado, especialmente na

realidade indigena, que, na atualidade, vive, de um lado, ligado as suas tradi¢cdes e
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costumes e, de outro, imerso em uma sociedade que 0s consideram como povos um
tanto quanto rudes (TEIXEIRA e LANA, 2012).

Fica claro no discurso da docente que o afetivo e o emocional reiteram o
posicionamento identitario de seus alunos, unem o tradicional ao novo sob novas
perspectivas, a partir do que assimilam e o atraem no cotidiano. Este entendimento
faz parte da identidade que molda e se deixa moldar individual e coletivamente pelo

vieis de valores que Ihe sédo expostos na era vigente (HALL, 2005).

g) Interesse pelalinguaindigena
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Grafico 13: Alunos Espaco Cultural Wakenai — Interesse pela lingua indigena
Fonte: Pesquisa de campo (2016)
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Grafico 14: Alunos Espaco Cultural Kokama — Interesse pela linguia indigena
Fonte: Pesquisa de campo (2016)

Os resultados apresentados pelos Gréaficos 13 e 14 mostram que 96% dos
alunos do Espaco Cultural Wakenai tém interesse em continuar aprendendo a lingua

indigena e, no Espaco Cultural Kokama, 87% afirmaram a mesma intencdo. 1sso



151

demonstra que os professores estdo conseguindo incentivar os alunos a valorizarem
as linguas de suas étnicas, a fim de preservarem o cddigo nesse cenario de
educacdo em contexto citadino. Condi¢cdo essa muito importante, porque, como cita
Costa (2013), mudando-se a lingua de um povo, apagam-se 0s tracos culturais
inseridos no interior da sua estrutura linguistica formadora, favorecendo, com isso, a

agregacao de elementos culturais novos, presentes na lingua adotada.

Deve-se perceber, entdo, que a morte de uma lingua leva consigo sua
estrutura, a qual é formada por elementos culturais que correm o risco de
desaparecer junto com ela. Se alguns desses elementos estiverem somente
presos a estrutura da lingua, morre a possibilidade de se apreender
conhecimentos préprios de um grupo (COSTA, 2013, p. 104).

Diante disso, muito se discute que as linguas sao patriménios que ndo devem
ser esquecidos. Com relacédo a este fato, Costa (2013) afirma que transformar as
linguas indigenas em patrimonio imaterial em uma sociedade que nao lhes oferece
espaco de nada contribui para seu fortalecimento. “Nao basta, portanto, tornar a
lingua patriménio, porque isso por si s6 nao devolve o espaco perdido, ou roubado,
dela”, enfatiza o autor, destacando que é necessario trabalhar para que a lingua nao
renasgca ou ndo se mantenha de modo superficial, pois assim fica fadada a
desparecer novamente.

Em relacdo aos que optaram pela resposta negativa em ambos os graficos &
provavel estarem atravessados pela dicotomia de Vvitaliza-la ou recusa-la,
possivelmente pelo fato de haver preconceito social em relacdo ao coédigo ou ainda
pelo fato de a lingua dominante, o portugués, oferecer mais oportunidades em
termos de ascenséo social. Outro fator a inferir, neste caso, € o espaco, portador de
papel fundamental no dinamismo linguistico impulsionando os falantes a interagirem
entre si (PINHEIRO, 201; COUTO 2012).

Todavia, quando membros de grupos indigenas se mostram dispostos a
aprender a sua lingua tradicional, ndo fazem isso com interesse de transforma-la em
patriménio imaterial: para eles o mais importante é recuperar o que lhe foi tirado.
Contudo, o interesse pela manutencdo da lingua indigena deve ser de toda a
sociedade, que precisa saber que a lingua ndo é uma coisa que deve ser
embalsamada e guardada, mas sim algo que precisa ser fortalecido, vivificado e
protegido coletivamente (COSTA, 2013).
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Nos trabalhos de observacao feitos por esta pesquisadora durante o decorrer
das aulas nos espaco culturais Wakenai e Kokama foram presenciados trabalhos
com assuntos relativos a desenhos, dancas, muasicas, teatro, plantas, artesanato,
comunicacdo basica, grafismo, pintura, dentre outros. Todo esse conjunto de
informacgdes consentiu uma visdo mais ampla do aprender e apreender indigena,
dentro de uma perspectiva de vitalizacdo da lingua étnica especificamente dentro da
comunidade estudada.

Neste bojo, o codigo tem se desenvolvido, criando-se oportunidades do(s)
cbdigo(s) transitar(em) entre o tradicional e o novo, o que faculta o estimulo
transcendente a sua pratica, possibilitando estreitar lacos na memoria e na
identidade dos que ndo possuem o seu dominio.

Sendo assim, a proeminéncia da lingua aqui realca o desejo de recuperacao
do falar indigena. A construcdo do seu valor simbdlico, representativo na propria
identidade linguistica dos alunos e da comunidade, se torna um fato, consegue

passar do imaginario e sonhado para o plano real.

h. Condicdes socioecondmicas e culturais das familias dos alunos

Para complementar e enriquecer as informacfes a respeito dos alunos dos
Espacos Culturais Wakenai e Kokama, procurou-se conhecer guantitativamente as
condi¢Bes socioecondbmicas e culturais de suas familias, sendo os préprios alunos
os respondentes das questfes levantadas. Os resultados obtidos constam no

guadro seguinte:
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Quadro 4: Perfil socioecondmico e cultural familiar dos alunos participantes

Condic¢Oes apresentadas

Perfil Pais alunos Esp. Cult. [ Pais alunos Esp. Cult. Kokama
Wakenai
40% tem ensino fundamental | 50% tem o ensino fundamental
Escolaridade incompleto e 30% s&o | completo e 50% sé&o analfabetos
analfabetos
60% sdo trabalhadores | 75% s&o agricultores.
Atividade autdbnomos (agricultores,
profissional madeireiros, pedreiros,

comandantes de barcos)

Todos possuem renda | Idem, idem.

Renda familiar familiar de um a dois salarios
minimos
Principal 43% afirmou que pai e mae | 25% (a maioria) afirmou que tanto a
responsavel pelo séo ~ 0s principais | mde como o pai s8o os
responsaveis pelo sustento | responsaveis pelo sustento familiar

sustento da familia .
da familia.

Todos sdo beneficiarios do | Idem, idem.

Beneficios sociais .
Bolsa Familia

Todos moram em casa de | Idem, idem.

Tipo de residéncia :
madeira

Todos fazem uso da lingua | Idem, idem

Lingua usada entre
portuguesa

os familiares

Fonte: Pesquisa de Campo (2016)

O Quadro 4, embora seja especifico aos pais ou responsaveis pelos alunos
dos dois espacos culturais, ratifica as informacdes a respeito das condi¢cdes
socioeconémicas da maioria das familias da comunidade apresentadas na secéo
3.1.4. Muitos dos membros, maior parte mulheres, responsaveis pelo sustento
familiar, ndo conseguiram completar a educacéo basica. Essa poderia ser uma das
possiveis razdes para o elevado numero de empregos ou trabalhos informais, o que
acarreta a baixa renda salarial, impelindo-os a procurar apoio financeiro nos
programas beneficiarios oferecidos pelo governo, como por exemplo, 0s programas
Bolsa Familia e Bolsa Escola. Confirmou-se também o tipo de moradia das familias
gue, na sua maioria, conforme descrito na secédo 3.1.2, dificilmente possuem uma

residéncia de alvenaria.

3.2.2. Desdobramento das analises qualitativas das entrevistas realizadas com

os professores do Espaco Cultural Wakenai e Espaco Cultural Kokama

Nesta etapa do trabalho, procura-se dar um significado mais amplo ao

problema formulado, vinculando-o a outros conhecimentos. Dessa forma, analisa-se
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gualitativamente o material coletado e de acordo com 0s objetivos propostos e o
tema, priorizando a clareza e acessibilidade, determinando as relagbes permitidas e
respeitando os aspectos éticos e legais da situacao.

Os dados (tratados de forma qualitativa) sdo analisados individualmente,
como tentativa de organizar as verbalizacdes dos entrevistados. Primeiramente, fez-
se uma leitura preliminar dos depoimentos, procurando apreender seu conteudo e
focalizar as respostas mais representativas das questdes levantadas. Em seguida,
procedeu-se as interpretacdes, analises e conclusdes dos conteddos manifestos.

Mediante a sistematizacdo dos dados, apresentam-se e se discutem o0s
resultados obtidos. Em um primeiro momento, organiza-se, na Tabela 9, a

identificacdo dos professores entrevistados, conforme se apresenta.

a) Perfil dos professores

Tabela 9: Perfil professores

Entrevistado Sexo Idade Escolaridade Etnia Lingua de
maior uso
Prof2, Espaco Superior < A
Cultural Wakenai k- 39anos completo Bare Portugues
Prof. Espago M 33 anos Superior Kokama Portugués

Cultural Kokama incompleto
Fonte: Pesquisa de campo (2017)

Na analise, para melhor apreenséo do que foi dito pelos entrevistados, optou-
se por apresentar as questdes que foram direcionadas a eles e, na sequéncia, suas
falas, as quais sdo inseridas originalmente no contexto do texto, com cada

depoimento, dado em resposta as indagacdes levantadas, conforme se segue.

a) A proposta pedagdgica e didatica normalmente utilizada no trabalho
de valorizacao da lingua nos espacos culturais
Respondendo a esta questdo, os professores se posicionaram afirmando:

“A proposta ainda ndo tem algo definido, somos orientados pela geréncia de
educacédo escolar indigena, € preciso apresentar um resultado de projeto todo ano.
Antes de fazer o projeto, fazemos uma reunido com os pais de algumas criancas
que frequentam o espaco cultural. Entédo é de |4, que tiramos nosso projeto com o
objetivo da valorizacdo da cultura e da lingua, incluindo a lingua que é falada pelos
préprios alunos que frequentam o espaco cultural. O projeto de 2016 foi a cartilha e
o livro de literatura na lingua nheengatu como vocé ja viu e o desse ano, 2017, foi do
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Gibi, porque chama atengéo das criangas e é feito de uma forma dindmica. Pois eles
desenham e depois fazemos a fala entre eles na lingua nheengatu. Entdo esse €
basicamente o projeto para apresentar na mostra pedagodgica e estamos dando
andamento com professores voluntarios.” (Professora Claudia).

“[...] Como sempre falei o nosso povo aqui em Manaus foi muito dificil ele ndo tem
contato diretamente com a lingua e quando eu cheguei aqui no Parque das Tribos
eles valorizaram bastante, entdo a Lutana concordou dizendo que tinha que ser
valorizada essa nossa lingua kokama porque era nossa identidade. Quando eu
cheguei la eles ndo sabiam nada, entdo eu foquei muito em cima das saudacoes,
como: bom dia! boa tarde! boa noite! Como vai vocé? Como é seu nome? entéo eles
aprenderam realmente, que até hoje, quando eles me encontram até mesmo pelo
WhatsApp eles conseguem falar e escrever para mim, e isso foi um grande
aprendizado e avango para quem nao sabia nada [..] dessa forma foi a
aprendizagem deles e a valorizacéo foi o resgate que ,até hoje , gracas a Deus, nos
temos nosso proprio idioma e falamos, o que deixa a nossa identidade mais forte, a
identidade do nosso povo né.” (Professor Silvanio)

Avaliando os depoimentos, verifica-se que a proposta pedagogica e didatica
normalmente utilizada no trabalho de valorizacdo da lingua no Espaco Cultural
Wakenai é orientada pela Geréncia de Educacao Escolar Indigena que, durante o
ano letivo, exige da professora a execucao de projetos. A estratégia da professora,
neste sentido, € se reunir com os pais dos alunos e tracar suas metas de valorizacao
da lingua e cultura indigena. Exemplo desse trabalho s&o a cartilha e o livro de
literatura indigena na lingua indigena, produzidos em 2016, e o Gibi, em 2017.

A propésito dos projetos, cartilhas de livros de literatura produzidos no Espaco
Cultural Wakenai, pode-se citar os comentarios de Barra (2014), afirmando que a
decisdo de muitos povos indigenas de inserirem a producdo de materiais didaticos
(cartilhas) no campo da criacao literaria parece ter aberto um caminho produtivo na
historia da conquista da escrita e da autoria indigena no Brasil da atualidade e isso,
de certo modo, provoca impactos positivos nos processos de vitalizacdo das linguas
indigenas. Nas assertivas de Barra:

O texto literario permite a apreensao de imagens fulgurantes dos autores e
das comunidades que lhe dao origem. A experiéncia da leitura literaria

permite, portanto, o estabelecimento de uma relagdo com o outro, com
diferenca irredutivel dos sujeitos e das culturas (BARRA, 2014, p. 67).

De acordo com o Ministério da Educacgédo (BRASIL, 2007), um dos eixos de

sustentacdo das politicas de educacgdo escolar indigena refere-se a producéo de
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materiais didaticos e paradidaticos que possibilitem apoio as praticas pedagdgicas e
curriculares dos professores indigenas.
Deste modo, para o Ministério da Educacgéo (BRASIL, 2007, p. 52):
A interculturalidade que fundamenta a Educacdo Escolar Indigena, na sua
vertente de valorizacdo dos etnoconhecimentos, das formas proprias de
constituicdo e transmissdo desses saberes e de contextualizagdo as
realidades sociolinguisticas de cada povo indigena, devem t er como formas

de expressdo producdes textuais manifestas em variadas linguagens e
suportes comunicativos.

No Espaco Cultural Kokama, o professor Silvano explicou que a proposta
pedagdgica e didatica normalmente utilizada no trabalho de valorizagdo da lingua,
partiu da descoberta de que no Parque das Tribos, a lingua Kokama nao era
conhecida, nem mesmo pela propria etnia Kokama da comunidade. A partir de
entdo, o professor passou a estimular o uso da lingua, ensinando aos alunos
expressdes como "Bom dia”, “Boa tarde”, “Como vai vocé”, “Qual seu nome?” e eles
realmente mostraram interesse em aprender, especialmente 0s jovens e as criancas,
e hoje conseguem se comunicar com o professor, a cantar e a escrever pequenas
frases e palavras como nome de frutas, de lugares, de objetos domeésticos, na lingua
Kokama. “Quando eu comecei trabalhar com a nossa lingua Kokama tivemos
bastante resultado [...] eles aprenderam a cantar da forma correta e também
escrever pequenas frases e pequenas palavras”, conforme o professor expoe,
acreditando que tudo isso fortalece a identidade de seus alunos enquanto indigenas.

Considera-se que a construcdo da identidade esteja intrinsecamente
vinculada a lingua falada, vista ndo apenas como um veiculo de transmissdo de
informacé&o, mas sendo, sobretudo, instrumento de poder. Dai se observar o dominio
de um grupo social sobre outros por meio ndo sé da forca bruta, mas também da
imposicao da lingua, ou seja, aqueles que subjugam um povo acabam por tentar
regular mecanismos linguisticos expressivos da cultura oponente para ressignificar a
realidade de outra maneira, embora geralmente enfrentem movimentos de
resisténcia (CARVALHO, 2008,).

Essa tentativa de resgate e alfabetizac&o na lingua étnica rumo a reafirmacao
identitaria ndo deixa de revelar os impasses entre 0 eu e o0 mundo exterior que,
apesar de serem regidos por experiéncias marcantes, ainda estdo distantes de um
letramento, principalmente, pela falta de material didatico amplo e diversificado que

possa corroborar nesse processo. Todavia no Parque das Tribos, como afirma o
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professor Silvanio, os alunos se empenham nessa vitalizacdo de suas linguas,

cantando e escrevendo na lingua indigena.

b) A maneira como ocorre a interacdo interétnica em sala de aula,
envolvendo a relagcao aluno/aluno e alunos/professores de diferentes
linguas étnicas.

Posicionando-se sobre este topico, os professores responderam o seguinte:
“Acredito que tem uma palavra para isso que é respeito. A gente ensina o respeito
das etnias com as diferencas, quando come¢amos alguns alunos ficavam rindo do
outro por conta da sua lingua, entdo explicamos que o nome do lugar é Parque das
Tribos, quando falamos “das tribos”, queremos dizer: varios povos, varias etnias.
Pois para convivermos em um ambiente de forma harmoniosa temos que ter o

respeito pelas pessoas. Conscientizando se eles iam gostar de ver outras pessoas
rindo da lingua deles, de que ao invés de rir, tentar aprender” (Professora Claudia).

“A interacao interétnica [...] entre os alunos de outras etnias assim € muito, € muito
bom entre eles vamos supor € como nés Kokama com os Tikuna, € assim uma
relacéo boa né, dentro da sala da de aula né, porque um aprende a lingua do outro
e também como as outras etnias também, é uma relacdo boa como os Mura, 0s
Cambeba, Munduruku, Sateré, que sdo meus alunos também, € muito boa assim
né. Porgue eu ensino a lingua Kokama nao tem nenhum problema, eles gostam de
aprender a ler em Kokama porque também [...] perderam o seu idioma entéo eles
estdo como quase adotando a lingua Kokama como se fosse a lingua Deles proépria”
(Professor Silvanio).

Para a professora Claudia, como se pode observar, a chave para a interacao
interétnica em sala de aula, envolvendo a relacdo aluno/aluno e alunos/professores,
€ o respeito as diferencas de cada um, ou seja, respeito a cada etnia. Para o
professor Silvanio, essa questdo esta associada ao harmonioso relacionamento
entre as varias etnias, porque nisso ocorre uma troca de conhecimentos, com cada
um aprendendo a lingua do outro.

De acordo com Castro (2012), o processo de formacdo de uma etnia pode ser
considerado como o resultado direto do encontro de culturas, pois ao se analisar o
modo de identificacdo de uma dada etnia, geralmente se procura focar aspectos
raciais, culturais, linguisticos, entre outros, nos quais sdo encontrados elementos de
trocas de tradicGes culturais. Assim, diz o autor, “uma etnia s6 pode ser reconhecida
pela forma comum de pensar, sentir e agir de um grupo [...] Mas isso s6 é possivel a
partir do encontro de culturas que geram assimilacdo do aceitavel e rejeicdo do

inadmissivel” (p. 77).
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Neste aspecto € possivel recordar o respeito pela identidade do outro que
conforme Bauman (2005) é articulado por um “acordo de cavalheiros”, pois conviver
considerando a alteridade faz com que as interagcfes transcorram com mais fluidez,
assim os atritos conseguem ser contornados com mais facilidade, logo as regras
coletivas que versam sobre um carater harménico tornam-se proeminentes dentro

de um grupo.

c) A valorizacdo/vitalizac&o da lingua étnica em sala de aula
Respondendo a este quesito, os professores afirmaram:

‘A gente vé a vontade das criangas em participar das dancas, aprender, interagir,
vendo o interesse delas nos eventos, um exemplo disso foi 0 evento do artesanato
realizado pela comunidade. Como resultado a lingua tem sido praticada entre eles
depois de ensinada” (Professora Claudia).

“Sobre a valorizacédo, quando eu ensino la na sala eu vejo aqueles alunos que tem
prazer de ta la, naquele dia, todo sabado né, eles tem prazer de estar la eles querem
valorizar sim a leitura, a escrita, 0 desenho, as pintura, as historias eles valorizam
muito, uma parte nem € aluno do meu povo mas eles sabe até mais do que o
préprio meu povo que mora aqui, por exemplo, a Lutana antes mesmo de comecar
a estudar ela valorizava sim, ela queria ela tinha vontade de aprender mas ela tinha
e tem uma dificuldade na prondncia da palavra porque até agora a gente tava
discutindo sobre o acento // que é muito dificil para eles, pra nés ndo que nds
viemos la das bases ja ndo é tao dificuldade € mais facil e no aprendizado deles eles
aprenderam também comigo varias pinturas corporais no corpo, varias pinturas a
roupa que a gente usa muito pintura na nossa roupa, eles aprenderam também la
com nds 0s numerais, o alfabeto, as vogais, as danca, eles aprenderam muito isso
aqui e até ensinam uns pros outros” (Professor Silvanio).

Os depoimentos dos professores sobre a forma como acontece a
valorizacaol/vitalizacdo da lingua étnica em sala de aula estdo em perfeita sintonia,
pois tanto para a professora Claudia quanto para o professor Silvanio, isso é
favorecido pela vontade das criancas em aprender, pelo prazer que demonstram em
sala de aula, participando das aulas de escrita e leitura das palavras e frases que
Ihes sdo ensinadas. “Eles aprenderam realmente né?! E se eu continuar la com
certeza eles irdo progredir mais ainda”, salienta o professor Silvano.

Os processos de vitalizacdo da lingua indigena, conforme ponderacdes de
Bomfim e Costa (2014), nos ultimos tempos, passaram a receber mais atencao,
especialmente dos movimentos politicos das comunidades indigenas. Entretanto,
advertem os autores, ha uma preocupacdo em torno da vitalizacdo de uma lingua,

porque ela ndo pode ser formatada dentro de um padrao Unico, ou seja, ha inUmeras
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vertentes para essa valorizacdo, uma vez que cada comunidade conta com suas

especificidades linguisticas.

As linguas possuem seus dados catalogados de diferentes maneiras,
algumas com mais dados outras com menos. H& ainda proximidade com
linguas ainda faladas, pois algumas comunidades que nao falam sua lingua
conhecem grupos falantes de uma lingua proxima da sua. Para cada
especificidade dessa, surge a caréncia de se pensar em um processo que
nao fique preso a normas, mas que seja flexivel para surtir efeito (BOMFIM
e COSTA, 2014, p. 18).

No Parque das Tribos, conforme depoimento do professor Silvano, as
especificidades linguisticas existentes sédo trabalhadas na sala de aula, com as
variadas etnias estudando juntas, cada um aprendendo a lingua do outro,
sinalizando trocas de experiéncias linguisticas. Outras estratégias utilizadas pelos
professores para a valorizacdo da lingua séo as dancas, o artesanato, as pinturas
corporais, os desenhos e isso tem dado certo, apesar de algumas dificuldades com
a pronuncia.

Trata-se, portanto, de uma comunidade interessada na valorizagao/vitalizacéo
de suas linguas e isso € de grande importancia nas trocas entre 0 eu e 0 outro
porque, como afirmam Bomfim e Costa (2014, p. 19), “neste processo de busca da
lingua indigena, a comunicacdo ganha novos aspectos, inclusive identitarios” que
facultam o cruzamento de histdrias distintas com um objetivo comum — valorizar um
bem a nivel micro e macro da sua realidade, em outros termos, o aluno aprende a
conscientizar sobre o valor da lingua entre si e o seu espa¢co na companhia do outro.

Para D’Angelis (2014, p. 99), um dos fatores que afeta ou possibilita
informacé&o sobre a vitalidade de uma lingua é a amplitude da comunidade falante e
a atitude dos falantes com respeito a ela e a lingua majoritaria. “Linguas que sao
eleitas pelas respectivas comunidades falantes, como marca efetiva de identidade
grupal ou étnica, tém maior vitalidade e mais chance de sobrevida”, diz o autor,

afirmando ainda que,

na escola, se criam mil atividades de “valorizagdo da lingua indigena [...]
mas 0s nomes pessoais indigenas vao sendo rapidamente abandonados.
Em muitos casos, nem o professor de lingua indigena interessou-se em
escolher nomes indigenas para seus filhos. Isso tudo revela quais sao as
“atitudes linguisticas” da comunidade, com fortes reflexos nas opgdes das

geracdes mais novas (D'’ANGELIS, 2014, p. 99).
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Diante de tais situacdes, resta a comunidade indigena reagir e se empenhar
(como tem feito o Parque das Tribos) em manter suas linguas, a lingua de seus
ancestrais ou de sua identidade. Neste contexto, a escola pode ser muito importante
para a manutencdo das linguas e sua valorizacdo (COSTA, 2014; D’ANGELIS,
2014).

d) O significado do ensino da lingua indigena para a nova geragdo que
tem se formado no Parque das Tribos.

Indagados sobre o que significa ensinar a lingua indigena para as novas
gerac0Oes, os professores deram 0s seguintes depoimentos:
“Com certeza € um desafio né, um desafio prazeroso [...] porque quando a gente se
doa mesmo pra aquilo né, a gente faz porque gosta, e quer ver a mudanca mesmo
né, quer ver, como é que eu digo assim... 0s indigenas, os alunos indigenas terem,
orgulho de ter sua propria cultura, sua historia, ver o resgate da sua historia [...]
assim quando eu vejo os menino que falam Apurind né, nem que seja um chamando

pro outro assim de, alguma palavra em Apurind eu me sinto satisfeita porque a gente
V€ gue eles leem o que a gente coloca [cartazes] por ali” (Professora Claudia).

‘Representa muito [...] porque eu vejo assim que eu to repassando uma coisa [a
lingua] né, porque antigamente o pessoal ndo queriam repassar né, como 0S N0SS0S
antepassados eles ndo repassaram, entdo agora ja explodiu assim né bem dizer, ai
representa uma coisa muito grande [..] Quero repassar pra quem quiser, meus
parentes kokama, quem quiser aprender eles tdo bem vindo aqui na nossa escola,
eu acho muito importante, muito bonito quando eles pronunciam né, quando eles
falam, e eu falo pra eles “olha vocés tem que se comunicar, bom dia, boa tarde, boa
noite, vocés tem que t4 se comunicando aqui”, eu digo isso sempre e quando eu
saio da comunidade” (Professor Silvanio).

Para os entrevistados, ensinar a lingua indigena a nova geracao tem sido um
desafio, mas um desafio prazeroso porque sabem que com isso estdo ajudando os
alunos a sentirem orgulho de sua historia, de suas origens. “Eu me sinto satisfeita
porque a gente vé que eles tdo lendo ali né, quando alguns tem celular véo |4 bate
foto”, afirma a professora Claudia, que se sente muito satisfeita, contente no resgate
da lingua indigena.

Para o professor Silvanio, é gratificante porque é como resgatar algo que se
encontrava soterrado no siléncio dos mais antigos, e que precisa ser resgatado,
reintegrado aos modos de vida dos mais jovens. “[...] Os antigos ja ndo repassavam
para nés entdo nds tivemos que procurar outras pessoas que falasse, no caso a

minha bisavé falava, jA minha vé ja ndo quis mais falar nem minhas tia, meus tio,
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meus parentes”, diz o professor que, entendendo a primordialidade em manter a
lingua de origem viva, complementa: “Repassar pra eles que ndo vai ficar so
comigo”, diz o professor, entendendo o grau dessa necessidade.

Nos espacos urbanos, em decorréncia dos novos contatos interétnicos,
segundo Tassinari (2012, p. 8), o conhecimento de costumes e praticas tradicionais
pode ser de grande relevancia, uma vez que se trata de sabedoria especial
transmitida oralmente para os jovens indigenas que moram na cidade, 0os quais nao
possuem, porque tém pouca informacdo sobre a realidade das aldeias e das
tradicbes de seu povo. Apesar de existirem familias e etnias que mantém e
transmitem as tradicfes, afirma o autor, boa parte dos pais ja ndo fala mais sua
lingua étnica ou ndo sente interesse em falar de sua cultura, a qual muitas vezes
eles foram obrigados a esconder ou negar.

Esse distanciamento dos mais jovens com relagédo as tradicdes e linguagem
indigena fica evidente na fala do professor Silvanio quando diz que tenta repassar o
gue os mais velhos ndo querem mais transmitir, tal qual os antepassados que
também deixaram de repassar as tradicdes e costumes.

O RCNEI (1998) lembra que a funcdo da escola, entre outras atribuicoes, &
desenvolver nos alunos indigenas a competéncia necessaria para compreender o
préprio sistema de ensino que estédo inseridos, Albuquerque (2013, p. 673) afirma
gue isso deve ocorrer inicialmente em lingua indigena, caso esta for seja a primeira
lingua do aluno. Para a linguistica, essa condicdo precisa ser conhecida pelo
professor, que acompanha e orienta o processo de aquisicdo e dominio da
modalidade oral e escrita (quando a lingua possui grafia) por parte dos alunos,
situacao tdo importante para ressignificacdo inclusive da forma de alfabetizac&o nas

escolas indigenas.

e) As dificuldades enfrentadas pelos professores com relacdo ao
aprendizado linguistico dos alunos.

Respondendo a esta indagacéo, os professores se posicionaram afirmando:

‘“No meu caso eu acho que eu nao tenho isso, ao contrario tem mais gente
interessada em aprender, gracas a Deus eu ndo me deparei com essa situacdo de
ter alguém assim, dizer “ah! isso é chato, isso € ruim [...] porque eles querem
aprender né, a dificuldade € quando a gente quer ensinar uma coisa e o publico nédo

Z 9

aceita né” (Professora Claudia)
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“Olha a dificuldade assim as vezes é que eles ndo vem né também, as vezes assim
como vocé falou, as vezes vem ndo vem, sO que eles ndo tem dificuldade em
aprender, eles aprende rapido” (Professor Silvanio).

Com relacdo a esta questdo, as respostas sao divergentes, pois se a
professora Claudia afirma ndo enfrentar nenhuma dificuldade na aprendizagem dos
alunos, o professor Silvanio, por sua vez, diz que enfrenta dificuldade e que esta se
encontra relacionada com a frequéncia oscilante dos alunos em sala de aula,
conforme demonstrado nos gréaficos 7 e 8, na p.140 do presente capitulo.

As mesmas dificuldades que costumam afetar as escolas dos néo indigenas,
também fazem parte do universo das escolas e espacos culturais indigenas, como a
baixa frequéncia dos alunos em sala de aula. Diante disso, é preciso melhorar, entre
outros itens, a qualidade do ensino nestes locais de modo a observar os pormenores
gue deixem o ambiente e aprendizado de forma mais atrativa no intuito de garantir a
sua especificidade.

A pratica educacional, segundo Barbosa e Freitas (2017), exige adequacdes
ao mundo da contemporaneidade e as suas transformacfes velozes, que né&o
permitem a estagnacdo, condicdo esta que cobra do professor uma posicéo
dinamica frente ao processo pedagdgico.

E 6bvio que a condi¢do de aprender n&o gira somente em torno das técnicas
de aprendizagem sob a responsabilidade apenas do professor, e sim de todo um
conjunto de fatores que coaduna nessa tarefa tais como: estrutura e servicos
basicos adequados que ofereca condicdbes minimas de reunido tais como:
bebedouros, banheiros, merenda escolar, isso sem falar na imprescindibilidade do
suporte pedagadgico e didatico.

A falta desses elementos infelizmente é uma realidade nos dias de hoje nos
espacos culturais na cidade de Manaus, fato que, por certo, compromete a eficacia
dos propodsitos estabelecidos. Vale lembrar que, até o presente momento, fora o
pagamento do professor, a Semed oferece somente a assessoria pedagdgica aos
espacos culturais, 0 que torna o processo de ensino e aprendizagem deveras

desafiador nesses lugares.
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f) Os pontos positivos envolvendo o aprendizado da lingua aos alunos.
Sobre essa questédo, os docentes aclararam que:

“Ponto positivo € que eles estdo aprendendo, falam né. Eles falam a lingua [...] de
forma préatica e outras coisas também, tém alguns aqui que quando a gente chegou
ndo sabiam nem pegar num arco nem numa flecha e hoje em dia ja sabe né”
(Professora Claudia).

E porque ali a maioria deles sdo tudo interessado né. O ponto principal que eu vejo
assim que eles aprendem mesmo. Eles aprendem, e botam pra aprender mesmo,
perguntam, eles querem saber, como € que se pronuncia isso, aquilo” (Professor
Silvanio).

Os pontos positivos da aprendizagem desenvolvida junto aos alunos, tanto
para a professora Claudia como para o professor Silvanio € que os alunos estao
aprendendo a falar a lingua indigena e a redescobrir as tradicdes indigenas e
mostram muito interesses nisso. Como diz o professor Silvanio: “Eles aprendem, e
botam pra aprender mesmo”.

A proposito destas colocacbes, Teixeira (1995) comenta que a lingua é

também a chave que permite conhecer o universo cultural de um povo.

As linguas, bem como a cultura, vdo sendo moldadas ao longo do tempo.
Qualquer grupo social humano € um universo completo de conhecimento
integrado, com fortes ligacdes com o meio em que se desenvolveu. O
conhecimento das linguas indigenas e, através delas, o conhecimento da
experiéncia e do conhecimento acumulados pelos povos que as falam é de
valor cultural e social inestimaveis (TEIXEIRA, 1995, p. 293).

Logo, necessario se faz evitar o processo de perda da lingua indigena por
meio de uma politica educacional que efetivamente reconheca a diversidade
linguistica desta populacéo e a (re)vitalize. “E preciso uma politica educacional que
reconheca que € no conjunto das diferencas que encontramos nossa propria
identidade”, salienta Teixeira (1995, p. 302).

Com efeito, apesar dos prejuizos, historicamente acarretados pelas escolas
nas sociedades indigenas, em tempos mais atuais, essa populacdo aprendeu a
conviver com ela, demandando-a e recriando-a para proveito préoprio. Nas
ponderacfes de Bergamaschi e Medeiros (2010), observa-se, na atualidade, uma
‘indianizagao’ das escolas nas aldeias e nos centros urbanos, por meio de praticas

gque buscam na memoéria, na tradicdo, nos saberes ancestrais e no ensino de
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histérias a afirmacdo de suas identidades étnicas, transformando esses espacos e

as praticas que neles se desenvolvem, possiveis aliados de luta.

g) As tecnologias da informac¢éo e suas influéncias na valorizagdo da
lingua indigena.

Sobre este questionamento, os respondentes posicionaram-se dizendo:

“A tecnologia nos traz informacéo e também ela faz com que nés no meu caso como
professora eu possa armazenar os dados, as informacgdes usando essa tecnologia.
Ela é de total valorizacdo sim. Ela nos ensina a valorizar a lingua. Tanto € que
atualmente eu uso os aplicativos tanto da lingua Kokama como da lingua Tikuna.
Quando estamos com duvida né?! E também aplicativo que vem com voz entdo a
gente usa para a gente ndo se perder tanto, tu que me acompanha sabe que aqui é
gue a gente trabalha com véarias criancas, entdo as vezes a gente nédo entende, as
vezes a gente quer fazer alguma coisa tipo um sol, a lua, a agua dai a gente tem
gue saber pelo menos essas coisas basicas das criancas de outras etnias. Com
certeza a tecnologia ela tem que andar lado a lado com a nossa vida tanto em
nheengatu como em portugués” (Professora Claudia).

“Sobre as tecnologias eu acho que sim com certeza né?! Elas sdo bastante
importante [...] E também & preciso, agora com a tecnologia as aportilas ja sdo todas
digitada. E depois precisa sim da internet para que a gente possa fazer uma
pesquisa né sobre 0 nosso povo que ta la no Peru na Colémbia pra a gente saber
algumas referéncia deles 14, pra a gente até mesmo se comunicar. A tecnologia
assim... ela faz parte sim do nosso ensino sobre a lingua materna como nds temos
um dicionario no telefone, que a gente coloca as palavras e ele ja traduz. Ai nos
temos 0s numerais, as letra, os home familiares como o nome da mée, do pai, do
primo do avd, da avo, é tudo no celular hoje em dia porque chegou essa nova
tecnologia juntamente com a nossa professora Altaci®, ela que fez essa tecnologia
gue ela € uma doutorada da lingua Kokama em Brasilia Entdo faz parte sim a
tecnologia do ensino na lingua indigena (Professor Silvanio)

O discurso dos professores deixa claro um posicionamento positivo quanto a
influéncia das tecnologias da informacdo na valorizacdo da lingua indigena, com
eles proprios imersos no mundo das facilidades tecnoldgicas e tirando proveito disso
para melhorar sua atuacdo como docente e ampliar conhecimentos sobre a lingua
nos espacgos onde atuam. “Eu consigo usar [...] o dicionario no meu celular, entao

gualquer duvida qualquer problema eu puxo la no telefone. Também uso pra falar

* Doutora em Linguistica pelo Programa de Pés-Graduacdo em Linguistica da Universidade de
Brasilia, (2016). Atua com os seguintes temas: mapeamento, identidade étnica, indios na cidade,
Politica Linguistica e, principalmente, com elaboracdo de material didatico na lingua Kokama.
Atualmente é responséavel pela Geréncia de Educacao Escolar Indigena da SEMED/ Manaus.

Cf. http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4280170T.
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com os outros professores e com os alunos no Facebook né”, salienta o professor
Silvanio.

A vivéncia dos indigenas nos centros urbanos leva-os a acessar 0S recursos
tecnologicos disponiveis, inserindo-os no seu dia a dia e, como afirma Costa (2010,
p. 1) “nas relagGes de sociabilidade”.

Nessa fronteira cultural, informa a mesma autora, se move grande parte das
culturas indigenas, tentando negociar os seus significados tradicionais, diante das
tecnologias digitais e das praticas da cultura envolvente. “Os indios foram atraidos
pelos encantos desses aparatos tecnolégicos [...] Hoje € comum encontrar nas
comunidades Indigenas aparelhos de TV, telefones celulares, computadores”,
assevera Costa (2010, p. 4).

Para complementar, assevera ainda a autora:

Algumas populagfes indigenas passaram a utilizar e consumir produtos
dessa sociedade informacional. Nao que isso seja um crime, pelo contrario,
pode representar uma oportunidade de “capturar’ as informacdes, os relatos
e socializa-los de vez os conhecimentos e a cultura indigena ndo somente
para os indios mais jovens, mas com toda a sociedade que desconhecem a
rigueza dos primeiros habitantes do Brasil [...] Portanto, se essa tecnologia
€ uma realidade e adentrou a vida dos indios [...] é preciso conciliar sua
utilizacdo com as tradi¢cdes do povo, do mesmo modo que deve ser aplicada
como recurso didatico na educacao, levando em conta a meméria e histéria
do povo indigena (COSTA, 2010, p. 4).

Essa preocupacéo se faz presente na fala do professor Silvanio quando diz
gue a Internet é importante, pois serve de recurso para pesquisa sobre 0s povos
indigenas que vivem em outros paises da América do Sul como Peru e Colémbia e
para fazer parte do ensino da lingua de origem. A esse respeito, afirma Pacheco
(2014, p. 8), na realidade indigena, a busca por mecanismos de comunicacdo nao
significa tdo somente criar, construir ou ocupar espa¢co. H4 um objetivo maior: criar
uma ferramenta de defesa, de conscientizacao e participacdo desses povos. “Noés
povos indigenas conquistamos o direito a autonomia, podemos ser construtores da
nossa propria realidade e contar nossa histéria de forma veridica e responsavel”,

salienta o autor.
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h) O que os professores esperam do ensino da lingua étnica na
comunidade.

A respeito dessa pergunta, os entrevistados declararam que:

“Desejo que assuma maior importancia, principalmente a lingua nheengatu que é a

que eu falo, que ela fosse pelo menos, digamos assim... falada aqui né, com as
principais palavras, o basico, tipo 0os cumprimentos com as pessoas, que [0S
cumprimentos] fossem falados pelos indigenas aqui do Parque que € o que gragas a
Deus a gente vé conforme o tempo que € que ta acontecendo. A maioria das
pessoas e de outras etnias, elas se cumprimentam as vezes s6 em uma palavra se
cumprimentam na lingua indigena nheengatu e as vezes sem perceber tdo falando a
lingua, eu acho que isso é muito importante e com o tempo a gente acaba chegando
com nosso objetivo que realmente € isso — a comunicac¢do. Porque como vocé sabe
€ um processo e um processo lento mas € o que a gente vé, é devagar mas ta indo.
Como professora trabalho o fortalecimento das outras linguas das que estéao
conosco, incentivo os pais que falem com seus filhos comegando pelas palavras
mais basicas” (Professora Claudia).

“Ah, eu gostaria que ela assumisse o papel da comunicacdo mesmo né. Que aqui as
pessoas realmente conversassem na lingua Kokama nem que fosse uma conversa
basica, a gente luta pra isso, pra que os que sdo da etnia Kokama e os outros das
outras etnias que vem pro NOSSO espaco e que moram aqui consigam logo aprender
a linguagem basica. E também eu acho importante assim que cada grupo étnico ne,
falasse sua lingua. Como aqui no Parque das Tribos tem varios grupos falante,
entdo essa postura que cada um viesse né assumisse, que tivesse um espaco
cultural, que cada uma lingua tivesse um professor do seu proprio idioma né?!”

Conforme depoimento, os docentes deixam claro o desejo de ver a lingua
étnica assumir maior protagonismo no Parque das Tribos. Para a professora
Claudia, isso deveria acontecer principalmente com a lingua nheengatu, para o
professor Silvanio, com a lingua Kokama, porque além de serem suas linguas de
origem, sdo seus objetos de ensino. Mas € o desejo de ambos que todas as linguas
étnicas do Parque conquistem maior relevancia e se revalorizem.

Embora marcados por inimeras dificuldades, os indigenas brasileiros revelam
resisténcia, especialmente ao estranhamento que seu modo de ser acarreta e que,
segundo Ribeiro (2015, p. 5), reforca a distancia entre eles e os ndo indigenas
“Linguisticamente, essa distancia se manifesta na priorizacdo do portugués e no
desprestigio das linguas nativas, com prejuizo para a identidade de seus falantes”.

Deste modo, ao fazer uso de sua variedade linguistica de origem para se
comunicar, os indigenas sentem-se reconhecidos e valorizados, uma vez que

podem se expressar com as formas mais adequadas a seu pensamento e visao de
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mundo, além dos valores, perspectivas e recortes de toda uma trajetoria construida
de culturas arraigadas na lingua (LUCIANO, 2006); (RIBEIRO, 2015).

i) Percepcédo dos entrevistados sobre a influéncia do ensino da lingua
na construcdo da identidade linguistica e cultural do povo indigena
para os alunos.

Sobre este quesito, 0s professores disseram que:

“Eu penso que o ensino da lingua contribui bastante, principalmente aqui porque tem
algumas etnias que eles desconheciam totalmente a sua verdadeira lingua la. E aqui
o trabalho que a gente faz tanto na lingua nheengatu como nas outras linguas faz
eles irem se identificando e buscando mais a informacao a respeito da sua prépria
cultura e da sua lingua. Entédo com isso vai havendo aquele respeito pela sua propria
origem né?! E isso acontece antes, durante e depois desse ensino e contato com a
lingua. Eles tem aquele respeito pela sua origem, pela sua verdadeira identidade
pelo que eles realmente sdo né?! Descobrem o que séo, qual a etnia pertence e vai
atras, corre atras sua origem, da sua cultura mesmo e ai eles conseguem andar lado
a lado tanto com essa nova descoberta qguanto como o modo que vivem atualmente
aqui na cidade. Isso pra mim € uma nova descoberta, quando eles descobrem a sua
linguagem de origem da sua etnia, que até entdo desconhecida, isso ai pra eles é
muito bom né saber que eles tem origem, saber que eles vieram de um povo e
principalmente saber que eles tem uma histéria pra contar sobre essa origem, dessa
forma eu acho que aqui no meio de nds nesse espaco eles se sentem mais
valorizados e aprendem a valorizar mais a lingua deles e dos outros e ainda se
tornando mais confiante quanto a afirmacdo da sua identidade da lingua e da
cultura, € isso que eu penso” (Professora Claudia).

“‘Bom, a contribuicdo do ensino na identidade cultural da linguistica deles eu vejo
assim...quando eu cheguei aqui eles ndo sabiam nada professora, os alunos meus
alunos Kokama e tinha outros também que ndo sdo Kokama. Entdo eu vi assim que
na identidade deles eles comegaram a se identificar e falar “eu sou Kokama! Agora
sim eu sou Kokama porque agora ja td6 aprendendo também a lingua. Eu agora ja
sei pelo menos da um bom dia! boa tarde!, boa noite!” Entdo assim eles se
interessaram bastante em afirmar essa identidade e aos poucos eles vao perdendo
a vergonha de se expressarem na nossa lingua e ter vergonha da sua origem e de
dizer que € indigena. Até mesmo aqueles alunos com mais vergonha mas que
comecou a se identificar realmente mesmo, porque aprender a lingua a gente
também nao tem discriminacdo dos outros parentes porque se vocé é de um povo
gue ainda tem sua lingua e vocé néo sabe falar sua linguas os parentes ficam meio
assim né. Entdo nessa identidade cultural e da lingua como a senhora diz né?! foi
muito importante pros meus alunos que ja consigo ver eles se cumprimentar. Outra
coisa que ajuda muito nisso que eu vejo assim, € a musica, eles gostam e nao
sentem vergonha de cantar e agora até se apresentam nos eventos. Entao tudo isso
ajuda muito, € um estimulo, uma animagéo pra eles se esforcarem ainda mais?

(Professor Silvanio).
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Para os respondentes, a influéncia do ensino da lingua na construgdo da
identidade linguistica e cultural do povo indigena é fato incontestavel, porque no
Parque das Tribos, que conta com muitas etnias, o ensino da lingua indigena vem
favorecendo a identificacdo da origem de cada um, ou seja, os ajudam a descobrir
guem s&o e a que etnia pertencem, estimulando-os a ter interesse em afirmar suas
identidades, a perder o medo e a vergonha de expressarem-se na lingua indigena.

Muitas sdo, segundo Ribeiro (2015), as forcas que ha tempo se voltam contra
a identidade indigena. Todavia, comenta a autora, o indigena vai resistindo em
diferentes condi¢cdes de vida, lutando para que a perda de certos costumes, a

mudanca de ambiente ndo comprometam a sua identidade.

indio é tanto aquele que vive em terras indigenas como o que se mudou
para a cidade, é o que foi oprimido e tenta resgatar sua identidade e,
sobretudo, aquele que se reconhece indio e como tal é reconhecido por sua
comunidade [...] a identidade indigena constréi-se por tracos que
extrapolam o estereétipo romantico, do indio que vive nu nas matas e fala
uma lingua estranha (RIBEIRO, 2015, p. 6).

E sabido que a atividade linguistica representa elemento constitutivo das
identidades culturais dos povos e elemento primordial de qualquer cultura. Neste
sentido, por meio da valorizagdo da lingua, os indigenas podem fortalecer sua
autonomia na sociedade excludente. Como afirma Bakhtin (2011, p. 16), a
sociedade funda a moral do homem, ndo pela piedade, nem na abstracdo da
universalidade, mas sim no reconhecimento do carater constitutivo dos

relacionamentos humanos entre eles o que engloba a lingua.

j) Representacdo do Espaco Cultural para o Parque das Tribos.

A respeito da representatividade do Espaco Cultural para o Parque das
Tribos, os docentes responderam:

“Eu acho que a representacdo desse espaco [...] sempre foi fundamental [...] 0
espaco foi fundamental e ta sendo fundamental nesse processo de conquista de
posse da nossa permanéncia aqui nessa terra, nessa parte aqui do Parque das
Tribos. Entdo de uma forma bem direta ele contribuiu. O espaco contribui bastante
né?! Porque aqui nés brigamos, nds acolhemos as criancas que vocé sabe que as
criancas elas se tornam, elas ddo mais visibilidade pro local e as pessoas, 0S
orgaos, os procuradores, essas coisas né?! Eles visam essa parte ai eu acho que a
presenca das criancas que fazem com que tenha o espacgo, isso ai se tornou de total
fundamentalismo principalmente junto com os indigenas porque a maioria Sao
criangas indigenas, entédo ele se torna fundamental para as criangas indigenas e os
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indigenas e vocé sabe que aqui também tem as criancas que ndo sdo indigenas
mas acima de tudo séao criangas. Entdo isso se torna algo mais relevante para o
nosso poder publico” (Professora Claudia).

‘A representacdo do espacgo cultural significa uma resisténcia nossa, do povo
Kokama que conquistou esse espaco aqui nesse local e juntamente com outra

7

conquista, € o nosso idioma, que ta sendo valorizado. Apesar dele [0 espaco
cultural] ndo ter praticamente nada e o que tem ndo t4 em condi¢cdes muito boa né?
Mas é um lugar assim especifico né? pra gente se reunir e aprender a lingua e
nossa cultura Kokama, é uma referéncia”. (Professor Silvanio).

Para os entrevistados, o espaco cultural tem significativa representacéo,
especialmente porque é resultado de muita luta, persisténcia e resisténcia por parte
dos seus habitantes, primeiramente foi uma conquista interna, pois 0s proprios
moradores precisaram abracar a ideia da necessidade de se ter um lugar
configurado como espaco de insercdo das criancas indigenas no mundo da
aprendizagem, no qual se pudessem reuni-las para aprenderem a lingua e tomarem
conhecimento da cultura indigena. “Se chega alguém aqui ou passa aqui na frente
em qualquer dia e olhar pra ca e ver as cadeiras, 0 quadro, 0s cartazes ja vai ver
gue aqui € um lugar pra ensinar”, observa o professor Silvanio.

Em suma, a fala dos docentes deixa claro que a representatividade dos
espacos culturais perpassa em duas linhas de pensamento: a primeira atrelada a
ideia de lugar das praticas de resgate linguistico e de conscientizacdo do grau de
valor que as linguas devem ocupar na vida dos alunos. Sobre isso, retoma-se as
ideias de Hanks (2008), quando lembra que o lugar nada mais é do que o campo
onde praticas ocorrem. Isso ndo implica dizer que se trata de qualquer paragem,
mas sim o lugar em condicdes fornecedoras de experiéncias com sentido do habitus
na esfera da lingua — contatos, trocas e dialogos.

A segunda, de modo claro, denota um local de resisténcia, peleja e
indispensavel mecanismo de conquista do territério em que vivem, ou seja, uma
ampla ferramenta de visibilidade, sensibilidade e luta coletiva perante a sociedade
nao indigena, em especial diante do poder publico. A priori, bem no inicio de sua
formacéo, talvez seus idealizadores e até a propria comunidade ndo conseguissem
mensurar ou vislumbrar a dimensdo do papel representativo e simbdlico alcancado
por esses dois ambientes de ensino e, a0 mesmo tempo, da conquista advinda do

sentimento de pertencimento coletivo que, na definicdo de Amaral (2016, p. 1):
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Pertencimento, ou o0 sentimento de pertencimento € a crenca subjetiva
numa origem comum que une distintos individuos. Os individuos pensam
em si mesmos como membros de uma coletividade na qual simbolos
expressam valores, medos e aspiracdes. Esse sentimento pode fazer
destacar caracteristicas culturais e raciais.

Observa-se ainda, nas entrelinhas das falas dos educadores, que 0s espagos,
antes de serem ambientes gerados pelo favorecimento das politicas publicas
educacionais ou da propria Semed, sado conquistas desta comunidade. No caso do
espaco Wakenai, denota o resultado de muita luta por parte dos habitantes que se
organizaram para reivindicar sua legalidade, contando com pouca ajuda externa
para seu funcionamento. Isso demonstra quéo distante se encontra 0 amparo para
essas populacdes que enfrentam grandes entraves em seus projetos de vida e sao
facilmente passiveis de esquecimento por parte das politicas publicas.

Por fim, nos dois espacos culturais, foi possivel averiguar que as linguas

indigenas transitam de forma multifacetada, flui nas atividades ludicas, esportivas,
musicais, artesanais, e assim por diante. Poucos sédo os alunos fluentes na lingua
nheengatu ou em outras, contudo, todos conseguem formular algumas palavras,
frases, expressodes das linguas vivas que ali se cruzam.
Os dois centros de ensino cultural focam no aprendizado dessas linguas através do
conhecimento empirico dos saberes indigenas. A linguagem se desenvolve
priorizando a capacidade de o aluno saber se comunicar nas linguas étnicas dentro
e fora da comunidade. Para isso, a eles sdo ensinados o dominio de frases que
enseje um dialogo basico, como formas de apresentacdo e saudacdes. Até o
momento, esse tem sido o maior objetivo, sobretudo no espaco Kokama, cujo
professor sempre retoma a pratica do dialogo basico com seus discentes.

A preocupacédo, portanto, centra-se no desempenho basico linguistico dos
alunos e nao tanto nas estruturas mais complexas que envolvem a formacao
linguistica, até porque os docentes ndo possuem formacdo adequada para tal
empreitada, ou seja, aprenderam suas linguas no convivio familiar sem contato
extenso com conhecimento sistematico de seus idiomas. Isso ndo implica dizer que
os docentes ndo se preocupam com tais aspectos, ao exporem a lingua aos seus
discentes, enfatizam até certo ponto os elementos fonolégicos, a fim de ajudar na
pronuncia adequada dos termos.

Finalmente, ha de se considerar, na realidade indigena, os enormes desafios

na luta contra a extingdo das poucas linguas que ainda restam. Os professores e
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alunos pelejam na valorizacdo e fortalecimento das linguas ensinadas, como € o
caso dos docentes do Parque das Tribos, que persistem, ainda que com infimos
recursos infraestruturais e didaticos, para subsidiarem o aprendizado em seus

espacos culturais.
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CONSIDERACOES FINAIS

A literatura mostra que a Etnolinguistica refere-se ao estudo das rela¢des que
existem entre a variacdo da lingua e a cultura, quanto aos aspectos dos usos
linguisticos relacionados com a identidade étnica, trata da relagdo da lingua e da
visdo de mundo de seus falantes, sendo também definida como o estudo do proprio
cédigo de sua funcdo e de suas mensagens. Assim considerando, nessa
investigacdo, o objetivo foi apresentar uma andlise, de abordagem etnolinguistica,
apoiada também nos preceitos da Sociolinguistica, quanto ao ensino e uso das
linguas étnicas nos espacos culturais no Parque das Tribos, em Manaus.

No desenvolver desta pesquisa, um ponto a ressaltar dos registros
bibliograficos € o fato de que no Brasil sdo faladas aproximadamente 200 linguas
indigenas, congregadas de acordo com as similaridades entre elas e distribuidas em
guase 40 familias linguisticas. Entretanto, a grande questdo € que estas linguas,
além de carentes de estudos linguisticos, encontram-se ameacadas de extincao,
uma situacao desoladora porque, como mostram 0s teoricos, esse panorama de
perda significa um declinio na diversidade linguistica e na riqueza cultural do Pais
como um todo.

Constatou-se também que como o0 processo de construcdo da identidade
social e cultural de uma pessoa é concebido especialmente por meio da lingua, que
reflete a subjetividade e a histéria de um individuo. No contexto indigena, essa
condicdo mostra-se bem mais visivel, uma vez que a lingua para esta populacdo &
elemento chave e indissociavel de sua raiz identitaria étnica, ou seja, € elemento da
cultura e da afirmacdo identitaria de cada comunidade, tal qual a terra, a
ancestralidade cosmologia, os rituais e as cerimonias.

E sabido que a perspectiva historica dos povos indigenas foi brusca e
violentamente interrompida pelo projeto colonial, que provocou um etnocidio sem
precedentes contra esta populacdo que, ainda na atualidade, permanece sob o
dominio dos infortinios herdados, realidade essa comprovada quando se observa a
vivéncia dos que migram para os grandes centros urbanos, que nao lhes oferecem
boas perspectivas de sobrevivéncia, nem favorecem a preservacao de suas culturas,

identidades e linguas.
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Neste panorama, a educacdo indigena surge como uma alternativa de
mudancas e transformagfes sociais para a superacao das perdas significativas da
cultura e identidade dessa populacgéo.

Desse modo, com base nos esclarecimentos prestados por um grupo de
alunos e professores dos Espacgos Culturais no Parque das Tribos (comunidade
indigena, objeto deste estudo, localizada no bairro Taruma, na qual vivem varias
etnias como Baré, Ticuna, Tukano, entre outros), foi possivel chegar a algumas
conclusdes acerca dos objetivos propostos.

Com relacéo aos desafios dos espacos culturais, pode-se citar a caréncia da
prépria comunidade que ndo conta com boa infraestrutura; falta de um imével
adequado para o funcionamento desses espacos; falta de auxilio dos 6rgéos
educacionais do estado e municipio; inexisténcia de uma biblioteca para guardar os
poucos livros que recebem de doagles; insuficiéncia de material escolar (lapis,
cadernos, canetas); caréncia de material didatico (cartilhas ou apostilas ndo sao
fornecidas pela Secretaria de Educacdo Municipal); falta de estrutura basica para o
funcionamento, pois nao dispdem de bebedouros, banheiros, copa para a
preparacdo da merenda escolar.

A situacdo é ainda mais desafiante no espaco Cultural Kokama, pois até hoje
a comunidade luta pelo registro formal junto a Secretaria Municipal de Educacéo
(Semed). Por néo ter registro ainda, ndo recebe nenhum tipo de apoio ou suporte
dos oOrgdos competentes; o espaco permanece funcionando em uma area com
cobertura feita de madeira do proprio local, com as laterais abertas e chao feito de
cimento. O material para as aulas utilizado pelo professor limita-se a um quadro
branco, pincel, lapis e apagador, todos doados. O material didatico, que é apenas
um dicionario e apostilas, pertence ao proprio professor, conseguido por meio de
doacdes de amigos.

No que diz respeito ao perfil sociocultural e linguisticos dos atores que
frequentam os espacos culturais, verifica-se que, no Espaco Cultural Wakenai, 39%
dos alunos encontram-se na faixa etaria entre 9 e 13 anos; 57% sdo do sexo
feminino; prevalece entre eles a etnia Baré e Tikuna, ambas correspondendo a 18%
dos alunos. No Espaco Kokama, 50% encontram-se na faixa etaria entre 11 a 19
anos; 50% sdo do sexo masculino e 50% do sexo feminino, a maioria pertence a

etnia Kokama. Todos moram em casa de madeira, fazem uso da lingua portuguesa
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para se comunicar com os familiares e a maioria é beneficiaria do Programa Bolsa
Familia.

Quanto aos professores, a docente do Espaco Cultural Wakenai tem
formacdo em Pedagogia pela Universidade do Estado do Amazonas — UEA. Ela
pertence a etnia Baré, nasceu em Manaus, mas viveu parte de sua vida no
municipio de Santa Isabel do Rio Negro, tendo passado parte de sua infancia e
juventude no eixo Manaus e Santa Isabel do Rio Negro. E moradora do Parque das
Tribos h& mais de dois anos e domina a lingua Nheengatu que foi adotada pelos
Barés. E casada com um indigena da etnia Karapana, também militante das causas
indigenas. E profundamente engajada na luta pela causa indigena, tendo uma
participacao direta na implantacdo do Espaco Cultural Indigena Wakenai.

O professor do Espaco Cultural Indigena Kokama nasceu no ano de 1984, na
cidade de Santo Antdnio do Ica, regido do Alto Solimdes. Possui bom dominio da
lingua Kokama e seu trabalho na escola Kokama é voluntario. E casado com uma
indigena tikuna e a comunicacao entre eles ocorre na lingua portuguesa. Nao possui
residéncia no Parque das Tribos, reside na comunidade Parque Nacdes Indigenas,
também localizada no bairro Tarum&, Zona Centro-Oeste de Manaus, local onde
vive ha cinco anos. Cursa enfermagem como bolsista parcial em uma faculdade
particular na cidade de Manaus.

No que diz respeito a forma como acontece a interacao interétnica entre os
alunos/professores e alunos/alunos, conforme relatam os entrevistados, essas
relacdes sao estabelecidas com muito respeito pelas diferencas étnicas de cada um,
estabelecendo-se assim um harmonioso relacionamento entre as varias etnias e
interesse ao aprendizado da lingua do outro.

Quanto a maneira como ocorrem as praticas linguisticas em sala de aula,
esses momentos de ensino-aprendizagem sao favorecidos pela vontade das
criancas em aprender, pelo prazer que demonstram pelas atividades didaticas
desenvolvidas e pela motivacdo em participarem das aulas de escrita e leitura.

No que se refere ao tipo de proposta pedagodgica/didatica utilizadas pelos
docentes no trabalho de vitalizacdo das linguas étnicas, no Espaco Cultural
Wakenai, essa proposta € orientada pela Geréncia de Educacédo Escolar Indigena, e
também pela interagdo dialégica entre a professora e os pais dos alunos. Séo feitas
reunides entre eles para tracarem juntos as suas metas de valorizagéo da lingua e

cultura indigena. Quanto ao material didatico utilizado, € importante salientar que a
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professora, juntamente com seus alunos, elaborara seus materiais, por meio da
producdo de uma cartilha e um livro de literatura indigena, escritos na lingua
nheengatu, em 2016, e um Gibi, em 2017.

No Espaco Cultural Kokama, a proposta pedagdgica e didatica normalmente
utilizada no trabalho de valorizacdo da lingua é o estimulo para o ensino de
conhecimento bésico sobre a lingua, como o ensino de formas de cumprimento
(Como vai vocé? Bom dia! Boa tarde!, etc.); cantar e escrever pequenas frases e
palavras como nome de frutas, de lugares, de objetos domésticos, na lingua
Kokama.

Para os professores, ensinar a lingua indigena aos mais jovens € um desafio
prazeroso, gratificante, o sentimento € de que estéo resgatando um saber que ja ndo
estava sendo repassado entre as geracgoes.

Ainda buscou-se conhecer outras condi¢bes relevantes envolvidas nos
aspectos de usos linguisticos relacionados com a identidade étnica, em referéncia
ao ensino e uso das linguas étnicas nos espacos culturais. Para isso, foram feitos
alguns questionamentos aos professores.

O primeiro foi referente aos possiveis entraves no ensino. Nesse sentido, o
professor do Espaco Cultural Kokama mencionou que a baixa frequéncia dos alunos
as aulas compromete a continuidade do ensino.

Na sequéncia, foram questionados quanto aos pontos positivos que envolvem
o aprendizado da lingua indigena. Para eles, € muito positivo certificarem-se de que
os alunos estdo aprendendo a falar a lingua indigena e a redescobrir as tradicdes
indigenas e se mostram muito interessados nessas praticas.

Em referéncia ao uso das tecnologias da informacédo e suas influéncias na
valorizacdo da lingua indigena: os professores se posicionaram positivamente,
afirmando que buscam usufruir ao maximo dessas tecnologias disponiveis, como a
internet, para melhorarem sua atuacdo como docente e ampliar conhecimentos
sobre a lingua nos espacos onde atuam.

Quanto ao papel que os professores desejam que a lingua étnica assuma na
comunidade, os dois foram categoéricos em declararem que almejam que as linguas
étnicas assumam maior protagonismo no Parque das Tribos. Para a professora
Claudia, isso deveria acontecer principalmente com a lingua nheengatu néo sé pelo
fato de ser seu cddigo de origem, mas também por ser uma das linguas mais falada

pelos povos indigenas. Para o professor Silvanio, a lingua Kokama deve ser
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destacada, porque € sua lingua de origem. Todavia € o desejo de ambos que todas
as linguas étnicas do Parque das Tribos conquistem maior relevancia, tornando-se,
cada vez mais valorizadas e vitalizadas.

Em referéncia a percepcdo dos professores entrevistados sobre a influéncia
da lingua na construcdo da identidade linguistica e cultural do povo indigena, os
professores expressaram que, em relacdo ao contexto do Parque das Tribos, onde
convivem muitas etnias, o ensino da lingua indigena favorece a identificacdo da
origem de cada um, ou seja, 0s ajudam a descobrir quem sdo e a que etnia
pertencem, estimulando-o0s a ter interesse em afirmar suas identidades, a perder o
medo e a vergonha de expressarem-se em sua lingua étnica.

Por fim, para os professores dos dois Espacos Culturais do Parque das
Tribos, esse ambiente de aprendizagem linguistica e cultural tem significativa
representacao, especialmente porque, além ser uma conquista de posse da terra,
resultado de muita luta, persisténcia e resisténcia por parte dos seus habitantes,
configura-se como espaco de insercdo da crianca e do jovem indigena no mundo da
aprendizagem. Neles, reanem-se para apreender suas linguas étnicas e tomarem
conhecimento da cultura indigena. Realizam atividades como brincar, desenhar,
pintar e escrever na sua lingua e nas das outras etnias, fazer artesanato ou
atividade de danca, musica e teatro. A pesquisa mostrou que a maioria dos
estudantes tem interesse em continuar aprendendo a lingua indigena.

Assim, pode-se concluir que, mesmo em meio a tantas situacoes, algumas
até que dificultam a continuidade do funcionamento desses espacos, como estrutura
fisica adequada e condicdes conforme descritos no decorrer da secdo 3.1.5
Educacdo no Parque das Tribos, 0 ensino e uso das linguas étnicas nos Espacos
Culturais Indigenas, no Parque das Tribos, é condicdo fundamental para o
fortalecimento etnolinguistico e ocorre entrelacado aos saberes culturais dos
diferentes povos que ali convivem. Seus participes compartilham conhecimentos,
seus multiplos saberes, tradicionais e novos. Esta interacdo proporciona uma
extensdo do repertorio linguistico e cultural, fomenta o desenvolvimento de
habilidades comunicativas na lingua e na cultura indigena, como praticas sociais
realizadas nestes dois universos multiétnicos escolares e, por conseguinte, na
prépria comunidade, como um todo.

Por isso, € licito afirmar que, o contexto dos Espacgos Culturais do Parque das

Tribos é fundamental para apoiar essa nova realidade vivenciada pela comunidade
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indigena citadina, é importante fator no enfrentamento das relacbes de poder
impostas pela cultura dominante, uma vez que a valorizagéo, vitalizagdo ou resgate
da lingua os fortalece quanto as reivindicacdes de seus direitos indigenas e de
territorio.

E importante salientar que as descricoes e reflexdes expostas nesta pesquisa
nao intencionam serem consideradas como respostas definitivas ou concepcdes
absolutas, mas pretendem contribuir para as discussbes no campo da
Etnolinguistica, da Sociolinguistica e, em especial, no papel dos espacos culturais
na formacdo identitaria dos povos indigenas citadinos. Espera-se que, além de fonte
bibliogréfica, este estudo sirva como inspiragcdo ao desenvolvimento de outros
trabalhos que visem cooperar com a discusséo da tematica indigena, principalmente
em referéncia a comunidade Parque das Tribos, cenario multiétnico em construcéo,
carente de varias oportunidades e de estudos académicos que os auxiliem em seu
estabelecimento perene na cidade de Manaus.

A comunidade académica, nacional e internacional, aos profissionais de
educacédo e demais interessados, o estudo contribui por explicitar e motivar o leitor
guado dimensional e magnificente sdo os estudos voltados a area indigena
principalmente no que se refere a preservacao da lingua dentro da condicdo de uma
identidade transcultural étnica que vem ascendendo nos dias contemporaneos. Com

isso, faculta abrir caminhos a estudos que tratem da referida tematica.
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APENDICE “A”

Levantamento sociocultural e linguistico dos alunos dos espacos culturais do parque
das tribos na cidade de Manaus

l. Perfil do entrevistado
. Idade:

. Género:

. Etnia:

Il. Questdes levantadas

1. Quantas vezes por semana vocé frequenta as aulas no Espaco Cultural?
. De 1 a2 dias ()

. De 3 a4 dias ()

. De 5 dias ()

2. Qual a importancia do Espaco Cultural para vocé?

. Possibilita conhecer outras criancas ()
. Me ajuda a falar minha lingua ()
. Possibilita ouvir e falar outras linguas ()
. Todas as opcdes ()
. Nenhuma das opcdes ()

3. Quais as atividades que vocé mais aprecia no Espaco Cultural?

. Brincar com os colegas ()
. Desenhar, pintar, ler e escrever na minha lingua e na dos outros colegas ( )
. Fazer artesanato ()
. Atividade de danca, musica, teatro ()
. Todas as atividades ()

4.Vocé gosta de estudar a lingua indigena?

. Sim
. Nao

()
()

5. Qual o nivel de escolaridade de seus pais?

. Ensino Fundamental completo ()
. Ensino Fundamental incompleto ()
. Ensino Médio completo ()
. Ensino Médio incompleto ()
. Superior completo ()
. Superior imcompleto ()

()

. Analfabeto



6. Aponte a atividade profissional de seus pais

. Agricultor ()
. Pedreiro ()
. Pescador ()
. Madeireiro ()
. Comandante de barco ()
. Outras:

7. Indique arenda de sua familia

. De 1 a 2 salarios minimos ()
. De 3 a 4 salarios minimos ()
. Mais de 4 salarios minimos ()

8 Quem € o principal responsavel pelo sustento de sua familia?

. Pai ()
. Mae ()
. Outros:

9 Sua familia é beneficiaria do Bolsa Familia?

. Sim
. Nao

()
()

10 Vocé mora em casa de:

. Madeira ()
. Alvenaria ()
. Madeira e alvenaria ()
. Outros:

11. Aponte a lingua usada entre os seus familiares

. Lingua portuguesa
. Lingua indigena

()
()
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APENDICE “B”

ENTREVISTA APLICADA AOS PROFESSORES

Este instrumento de pesquisa tem como objetivo levantar algumas questdes
relacionadas com o0 ensino e usos das linguas étnicas nos espacos culturais do
Parque das Tribos, em Manaus. Os resultados serdo utilizados em um trabalho de
mestrado. Nao € preciso que vocé se identifigue e todos os dados serdo mantidos
em sigilo. Pede-se, contudo, sua colaboracdo nesta pesquisa da forma mais sincera
e completa possivel, e desde jA a pesquisadora agradece sua participacdo, que

muito contribuira para o aperfeicoamento do estudo.

1. Qual a proposta pedagogica/didatica normalmente utilizada por vocé no trabalho
de valorizagéo da lingua?
Resp.:

2. Expligue a maneira como ocorre a interacdo interétnica em sala de aula,
envolvendo a relagéo aluno/aluno e alunos/professor.

Resp.:

3. De que forma acontece a valorizacao da lingua étnica em sala de aula?

Resp.:

4. O que significa para vocé ensinar a lingua indigena para a nova geracao que tem
se formado no parque das tribos?

Resp.:
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5. Quais as dificuldades enfrentadas em relacdo ao aprendizado de seus alunos?
Resp.:

6. Quais 0s pontos positivos que vocé percebe nos alunos decorrentes do
aprendizado?
Resp.:

7. No seu entendimento, as tecnologias da informacdo ajudam na valorizacdo da
lingua indigena?

Resp.:

8 O que voceé espera que o ensino da lingua étnica represente na comunidade?

Resp.:

9. Na sua opinido, qual a influéncia do ensino da lingua na construcao da identidade
linguistica e cultural do povo indigena?

Resp.:

10. Qual a representacado do Espaco Cultural para o Parque das Tribos?

Resp.:
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APENDICE “C”

PLANO OFICINA - 1 PARQUE DAS TRIBOS

TEMA: O indigena e o Meio Ambiente

PROFESSOR (A) Ana Claudia Tomas Baré
AUXILIAR 1: Amanda Ramos Mustafa
AUXILIAR 2: Aluna Jonata

OBJETIVOS

GERAL: Desenvolver com os alunos acfes e posturas responsaveis direcionadas
ao meio ambiente, especificamente aos cuidados com as plantas segundo o
conhecimento e saberes indigenas.

ESPECIFICOS

e Trabalhar o respeito e cuidados com a natureza como agente ativo na
promocao do seu desenvolvimento.

e Desenvolver a linguagem oral étnica através de nomes de plantas que
possuam sua identificacdo na lingua nheengatu ou alguma outra presente
no espaco cultural.

e Conhecer as técnicas basicas do cultivo de uma muda.

CONTEUDO

Meio Ambiente;

Saberes indigenas e o meio ambiente

As Planta e técnicas empiricas de cultivo

Palavras indigenas relacionadas as plantas e meio ambiente em geral

METODOLOGIA
e Conversas informais sobre meio ambiente, cuidados e valorizacdo das
plantas.

e Dialogo sobre posicéo indigena ao respeito a “mae natureza”
e Plantar mudas diversas com os alunos e orienta-los a se responsabilizar
por cuidarem das mesmas.

RECURSOS
e Pincel hidrocor
e EV.A

e Mudas de plantas diversas

REFERENCIAS

LIBANEO, José Carlos. Didéatica. 2° edicdo - S&o Paulo: Cortez, (Colecdo
magistério Série Formacao do professor). 2013.

RIBEIRO, Darcy. Arte india. In.: ZANINI, Walter (Org.). Histéria geral da arte no
Brasil. S&o Paulo:Instituto Walther Moreira Salles, 1983
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APENDICE “D”

OFICINA - 2 PARQUE DAS TRIBOS

TEMA: Artesanato Indigena

PROFESSOR (a) Ana Claudia Tomas Baré
AUXILIAR 1: Amanda Ramos Mustafa
AUXILIAR 2: Aluna Jonata

OBJETIVOS

GERAL: Compreender o artesanato como fato histérico e contextualizado na
cultura indigena.

ESPECIFICOS

e Valorizar a producéo artesanal indigena fortalecendo o vinculo com a
cultura étnica.

e Estimular a criatividade e concentracdo observando o artesanato como
fonte que nutre as ideias e expressoes culturais do aluno.

e Desenvolver a linguagem oral étnica através de nomes de aderecos e cores
gue possuam sua identificacdo na lingua nheengatu ou alguma outra
presente no espaco cultural

CONTEUDO
e Artesanato no contexto indigena
e Tipos de artesanato indigena
e Técnicas de artesanato com mi¢cangas
« Palavras indigenas relacionadas ao artesanato

METODOLOGIA

e Conversas informais sobre o artesanato e sua importancia na sociedade
indigena.

e Dialogo sobre pratica do artesanato.

e Producédo de enfeites e adornos com micangas

RECURSOS

e Micangas de cores diversas
e Linha de nylon
e Tesoura e isqueiro

REFERENCIAS

BRASIL. Ministério da Educacao. Cadernos Secad. Educacao Escolar Indigena:
diversidade sociocultural indigena ressignificando a escola. Brasilia, 2007.
Disponivel:<http://pronacampo.mec.gov.br/images/pdf/bib_cad3 ed indi_div_esc.

pdf>. Acesso em: 14.05.2016.
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ANEXO 1

COMUNIDADE INDIGENA PARQUE DAS TRIBOS N/ ""%
ESPAGO CULTURAL INDIGENA PARQUE DAS TRIBOS %' @&°

CARTA DE ANUENCIA

Declaramos para os devidos fins, que aceitaremos (0) a pesquisador (a)
(Amanda Ramos Mustafa), a desenvolver o seu projeto de pesquisa (As linguas
étnicas no Parque das Tribos em Manaus: Um estudo etnolinguistico nos espacos
culturais indigenas Uka Umbuesara Wakenai Anumarehit e Kokama), que esta sob
a orientacdo do (a) Prof. (a) (Silvana Andrade Martins) cujo objetivo € (desenvolver
uma abordagem etnolinguistica do processo de valorizacdo das linguas étnicas nas
duas escolas que funcionam como espaco indigena cultural de ensino no Parque
das Tribos).

A aceitacdo esta condicionada ao cumprimento do (a) pesquisador (a) aos
requisitos da Resolucdo 196/96 e suas complementares, comprometendo-se a

utilizar os dados e materiais coletados, exclusivamente para os fins da pesquisa.

Manaus — AM, de de 2016.

Responsavel pela Educacao Escolar Indigena no Parque das Tribos
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ANEXO 2 UEA

UNIVERSIDADE
DO ESTADO DO
AMAZONAS

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (T.C.L.E. Professores)

(Em 2 vias, firmado por cada participante-voluntéri(o,a) da pesquisa e pelo
responsavel)

Eu, , tendo sido
convidad(o,a) a participar como voluntario (a) do estudo (AS LINGUAS ETNICAS NO
PARQUE DAS TRIBOS EM MANAUS: UM ESTUDO ETNOLINGUISTICO NOS ESPACOS
CULTURAIS INDIGENAS UKA UMBUESARA WAKENAI ANUMAREHIT E KOKAMA),
recebi d(o,a) Sr(a). Amanda Ramos Mustafa, d(o,a) Universidade do Estado do
Amazonas - UEA, responsavel por sua execugao, as seguintes informacgfes que me fizeram
entender sem dificuldades e sem dlvidas os seguintes aspectos:

[JQue o estudo se destina a pesquisa Etnolinguistica

[0Que a importancia deste estudo é a de desenvolver uma analise de abordagem
etnolinguistica do processo de valorizacdo das linguas étnicas nas duas escolas que
funcionam como espaco indigena cultural de ensino no Parque das Tribos,
comunidade multilingue

[0Que os resultados que se desejam alcangar sdo os seguintes: estabelecer o perfil
sociocultural e linguistico das criancas e jovens que frequentam este espaco de
ensino; descrever qual a proposta pedagdgica e didatica utilizadas pelos docentes no
trabalho de valorizacdo das linguas étnicas nas duas escolas denominadas de espaco
indigena cultural do Parque das Tribos em Manaus.

[0Que esse estudo comecara em junho de 2016 e terminard em junho de 2018

[0Que o estudo sera feito da seguinte maneira: Observacao participante e entrevista
semiestruturada.

0Que eu participarei das seguintes etapas: Observagao participantes e entrevista
semiestruturada.

[0Que os incdmodos que poderei sentir com a minha participagdo sdo os seguintes:
ocupacao de tempo pararesponder as perguntas

[0Que os possiveis riscos a minha saude fisica e mental sdo: Ndo ha riscos a ser
apontados na pesquisa

0Que deverei contar com a seguinte assisténcia: orientagdes sobre entrevista e
formularios aos alunos e bem como outras informagdes relevantes no processo de
desenvolvimento da pesquisa, sendo responsavel (1,is) por ela : Amanda Ramos Mustafa

[0Que os beneficios que deverei esperar com a minha participagdo, mesmo que nao
diretamente sdo: Materiais complementares sobre ensino da lingua étnica.
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0Que a minha participacdo sera acompanhada do seguinte modo: Orientagdo direta do
coordenador da pesquisa no direcionamento de entrevista e formularios aos alunos e
bem como outras informagdes relevantes no processo de desenvolvimento do estudo.

[0Que, sempre que desejar, serdo fornecidos esclarecimentos sobre cada uma das etapas
do estudo.

[0Que eu serei informado (a) sobre o resultado final da pesquisa.

[JQue, a qualquer momento, eu poderei recusar a continuar participando do estudo e,
também, que eu poderei retirar este meu consentimento, sem que isSso me traga qualquer
penalidade ou prejuizo.

[0Que as informagdes conseguidas através da minha participacéo permitirdo a identificacéo
da minha pessoa e que os resultados deste estudo poderdo ser publicados em jornais
profissionais, midias digitais e virtuais ou apresentados em congressos profissionais com
autorizacao plena da divulgacdo da minha imagem e nome.

[ FAZER A OPCAO SE HAVERA OU NAO DESPESAS E RESSARCIMENTO: Que eu
deverei ser ressarcido por todas as despesas que venha a ter com a minha participacéo
nesse estudo, sendo-me garantida a existéncia de recursos ou que o estudo ndo acarretara
nenhuma despesa para o participante da pesquisa.

O estudo ndo acarretara nenhum 6nus ao participante

[0Que eu serei indenizado por qualquer dano que venha a sofrer com a participacdo na
pesquisa.

OQue eu receberei uma via do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

Finalmente, tendo eu compreendido perfeitamente tudo o que me foi informado sobre a
minha participacdo no mencionado estudo e estando consciente dos meus direitos, das
minhas responsabilidades, dos riscos e dos beneficios que a minha participacdo implicam,
concordo em dele participar e para isso eu DOU O MEU CONSENTIMENTO SEM QUE
PARA ISSO EU TENHA SIDO FORCADO OU OBRIGADO.
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Endereco d(o,a) participante-voluntari(o,a)

Domicilio:

Rua:

Bairro: Taruma, Cidade: /Telefone: — Manaus - Amazonas
CEP:

Endereco d(os,as) responsave(l,is) pela pesquisa (OBRIGATORIO):
Nome:

Endereco:

NO

Bairro: ICEP: /Cidade: Manaus— Am
Telefones p/contato:

Instituicdo: Universidade do Estado do Amazonas - UEA

ATENCAO: Para informar ocorréncias irregulares ou danosas durante a sua
participacdo no estudo, dirija-se ao:

Comité de Etica em Pesquisa da Universidade do Estado do Amazonas
Endereco: Av. Carvalho Leal, 1777

Bairro: Chapada

CEP: 69050-030

Manaus - Amazonas

Telefone: 3878-4368 e-mail: cep.uea@gmail.com

Manaus, / /

Nome do Participante

Amanda Ramos Mustafa

Nome e Assinatura do(s) responsavel(eis) pelo estudo (Rubricar as demais paginas)
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UEA

ANEXO 3 Ty

AMAZONAS

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (T.C.L.E. Alunos maiores de 18
anos)

(Em 2 vias, firmado por cada participante-voluntéri(o,a) da pesquisa e pelo
responsavel)

Eu, , tendo sido
convidad(o,a) a participar como voluntari(o,a) do estudo (AS LINGUAS ETNICAS NO
PARQUE DAS TRIBOS EM MANAUS: UM ESTUDO ETNOLINGUISTICO NOS ESPACOS
CULTURAIS INDIGENAS UKA UMBUESARA WAKENAI ANUMAREHIT E KOKAMA),
d(o,a) Universidade do Estado do Amazonas - UEA, responsavel por sua execucédo, as
seguintes informacdes que me fizeram entender sem dificuldades e sem duvidas os
seguintes aspectos:

[JQue o estudo se destina a pesquisa Etnolinguistica

[0Que a importancia deste estudo é a de desenvolver uma analise de abordagem
etnolinguistica do processo de valorizacéo das linguas étnicas nas duas escolas que
funcionam como espago indigena cultural de ensino no Parque das Tribos,
comunidade multilingue.

[0Que os resultados que se desejam alcangar sdo os seguintes: estabelecer o perfil
sociocultural e linguistico das criancas e jovens que frequentam este espaco de
ensino; descrever qual a proposta pedagdgica e didatica utilizadas pelos docentes no
trabalho de valorizacdo das linguas étnicas nas duas escolas denominadas de espaco
indigena cultural do Parque das Tribos em Manaus.

[0Que esse estudo comecara em junho de 2017 e terminard em junho de 2018

[0Que o estudo sera feito da seguinte maneira: Observacao participante e aplicacdo de
formulario com perguntas fechadas.

0Que eu participarei das seguintes etapas: Observacdo Participante nas respostas ao
formulario com perguntas fechadas.

0Que os incdmodos que poderei sentir com a minha participagdo sdo 0s seguintes:
ocupacédo de tempo para responder as perguntas

[0Que os possiveis riscos a minha saude fisica e mental sdo: Ndo ha riscos a ser
apontados na pesquisa

0Que deverei contar com a seguinte assisténcia: orientac6es sobre como responder o
formuléario, sendo responsavel (l,is) por ela : Amanda Ramos Mustafa

[0Que os beneficios que deverei esperar com a minha participacdo, mesmo que nao
diretamente sdo: Materiais complementares sobre ensino da lingua étnica.

[0Que a minha participagdo sera acompanhada do seguinte modo: Orientacdo direta do
coordenador da pesquisa no direcionamento de entrevista e preenchimento do
formulario.
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[0Que, sempre que desejar, serdo fornecidos esclarecimentos sobre cada uma das etapas
do estudo.

[0Que eu serei informado (a) sobre o resultado final da pesquisa.

[0Que, a qualquer momento, eu poderei recusar a continuar participando do estudo e,
também, que eu poderei retirar este meu consentimento, sem que isso me traga qualquer
penalidade ou prejuizo.

O0Que as informacbdes conseguidas através da minha participacdo n&o permitirdo a
identificacdo nominal da minha pessoa, exceto aos responsaveis pelo estudo, e que a
divulgacdo das mencionadas informagfes sé sera feita entre os profissionais estudiosos do
assunto.

[ FAZER A OPCAO SE HAVERA OU NAO DESPESAS E RESSARCIMENTO: Que eu
deverei ser ressarcido por todas as despesas que venha a ter com a minha participacéo
nesse estudo, sendo-me garantida a existéncia de recursos ou que o estudo ndo acarretara
nenhuma despesa para o participante da pesquisa.

O estudo nédo acarretard nenhum énus ao participante

[0Que eu serei indenizado por qualquer dano que venha a sofrer com a participacdo na
pesquisa.

0Que eu receberei uma via do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

Finalmente, tendo eu compreendido perfeitamente tudo o que me foi informado sobre a
minha participacdo no mencionado estudo e estando consciente dos meus direitos, das
minhas responsabilidades, dos riscos e dos beneficios que a minha participacdo implicam,
concordo em dele participar e para isso eu DOU O MEU CONSENTIMENTO SEM QUE
PARA ISSO EU TENHA SIDO FORCADO OU OBRIGADO.

Endereco d(o,a) participante-voluntari(o,a)

Domicilio:

Rua:

Bairro: Cidade: /Telefone: — Manaus - Amazonas
CEP:

Endereco d(os,as) responsave(l,is) pela pesquisa (OBRIGATORIO):
Nome:

Endereco:

N©

Bairro: ICEP: /Cidade: Manaus— Am
Telefones p/contato:

Instituicdo: Universidade do Estado do Amazonas - UEA
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ATENCAO: Para informar ocorréncias irregulares ou danosas durante a sua
participacdo no estudo, dirija-se ao:

Comité de Etica em Pesquisa da Universidade do Estado do Amazonas
Endereco: Av. Carvalho Leal, 1777

Bairro: Chapada

CEP: 69050-030

Manaus - Amazonas

Telefone: 3878-4368 e-mail: cep.uea@gmail.com

Manaus, [

Nome do Participante ou Responsavel

Amanda Ramos Mustafa

Nome e Assinatura do(s) responsavel(eis) pelo estudo (Rubricar as demais paginas)
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ANEXO 4 UEA

UNIVERSIDADE
DO ESTADO DO
AMAZONAS

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (T.C.L.E. Alunos menores de 18
anos)

(Em 2 vias, firmado por cada participante-voluntéri(o,a) da pesquisa e pelo
responsavel)

Eu, , responsavel do menor
, declaro de livre e
espontanea vontade querer e/ou autorizar o mesm(o,a) participar como voluntari(o,a) do
estudo (AS LINGUAS ETNICAS NO PARQUE DAS TRIBOS EM MANAUS: UM ESTUDO
ETNOLINGUISTICO NOS ESPACOS CULTURAIS INDIGENAS UKA UMBUESARA
WAKENAI ANUMAREHIT E KOKAMA), d(o,a) Universidade do Estado do Amazonas -
UEA, responsavel por sua execucao, as seguintes informacdes que me fizeram entender
sem dificuldades e sem duvidas os seguintes aspectos:

[JQue o estudo se destina a pesquisa Etnolinguistica

[0Que a importancia deste estudo é a de desenvolver uma analise de abordagem
etnolinguistica do processo de valorizacdo das linguas étnicas nas duas escolas que
funcionam como espaco indigena cultural de ensino no Parque das Tribos,
comunidade multilingue.

[0Que os resultados que se desejam alcangar sdo os seguintes: estabelecer o perfil
sociocultural e linguistico das criancas e jovens que frequentam este espaco de
ensino; descrever qual a proposta pedagdgica e didatica utilizadas pelos docentes no
trabalho de valorizacdo das linguas étnicas nas duas escolas denominadas de espaco
indigena cultural do Parque das Tribos em Manaus.

[0Que esse estudo comecara em junho de 2017 e terminard em junho de 2018

0Que o estudo sera feito da seguinte maneira: Observacao participante e aplicagao de
formulario com perguntas fechadas.

[0Que eu participarei das seguintes etapas: Observacao participante e nas respostas ao
formulario com perguntas fechadas.

[OQue os incdmodos que poderei sentir com a minha participacdo sao os seguintes:
ocupacao de tempo pararesponder as perguntas

[0Que os possiveis riscos a minha saude fisica e mental sdo: Ndo ha riscos a ser
apontados na pesquisa

0Que deverei contar com a seguinte assisténcia: orientagdes sobre entrevista e
formulario, sendo responséavel (l,is) por ela : Amanda Ramos Mustafa

[0Que os beneficios que deverei esperar com a minha participagdo, mesmo que néao
diretamente sdo: Materiais complementares sobre ensino da lingua étnica.
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0Que a minha participacdo sera acompanhada do seguinte modo: Orientagdo direta do
coordenador da pesquisa no direcionamento de entrevista e preenchimento do
formulario.

[0Que, sempre que desejar, serdo fornecidos esclarecimentos sobre cada uma das etapas
do estudo.

0JQue eu serei informado (a) sobre o resultado final da pesquisa.

[0Que, a qualguer momento, eu poderei recusar a continuar participando do estudo e,
também, que eu poderei retirar este meu consentimento, sem que isso me traga qualquer
penalidade ou prejuizo.

[0Que as informacdes conseguidas através da minha participacdo n&o permitirdo a
identificacdo nominal da minha pessoa, exceto aos responsaveis pelo estudo, e que a
divulgacdo das mencionadas informagfes so sera feita entre os profissionais estudiosos do
assunto.

[ FAZER A OPCAO SE HAVERA OU NAO DESPESAS E RESSARCIMENTO: Que eu
deverei ser ressarcido por todas as despesas que venha a ter com a minha participacéo
nesse estudo, sendo-me garantida a existéncia de recursos ou que o estudo ndo acarretara
nenhuma despesa para o participante da pesquisa.

O estudo ndo acarretara nenhum 6nus ao participante

[0Que eu serei indenizado por qualquer dano que venha a sofrer com a participacdo na
pesquisa.

OQue eu receberei uma via do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

Finalmente, tendo eu compreendido perfeitamente tudo o que me foi informado sobre a
minha participacdo no mencionado estudo e estando consciente dos meus direitos, das
minhas responsabilidades, dos riscos e dos beneficios que a minha participacdo implicam,
concordo em dele participar e para isso eu DOU O MEU CONSENTIMENTO SEM QUE
PARA ISSO EU TENHA SIDO FORCADO OU OBRIGADO.

Endereco d(o,a) participante-voluntari(o,a)

Domicilio:

Rua:

Bairro: Cidade: /[Telefone: — Manaus - Amazonas
CEP:

Endereco d(os,as) responsave(l,is) pela pesquisa (OBRIGATORIO):
Nome:

Endereco:

NO

Bairro: /CEP: /Cidade: Manaus— Am
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Telefones p/contato:
Instituicdo: Universidade do Estado do Amazonas — UEA

ATENCAO: Para informar ocorréncias irregulares ou danosas durante a sua
participacdo no estudo, dirija-se ao:

Comité de Etica em Pesquisa da Universidade do Estado do Amazonas
Endereco: Av. Carvalho Leal, 1777

Bairro: Chapada

CEP: 69050-030

Manaus - Amazonas

Telefone: 3878-4368 e-mail: cep.uea@gmail.com

Manaus, /A

Nome do Participante ou Responsavel

Amanda Ramos Mustafa

Nome e Assinatura do(s) responsavel(eis) pelo estudo (Rubricar as demais paginas)




