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RESUMO

O crescente processo de reconhecimento de identidades coletivas de grupos sociais e
étnicos, antes alijados do projeto de cidadania, resultou em transformagfes na ordem
juridica, fazendo com que o pluralismo juridico passasse a ser compreendido a partir do
reconhecimento do multiculturalismo por parte das esferas oficiais do poder. Nas
regidbes Norte e Nordeste do Brasil, as mulheres quebradeiras de coco babagu, em
resposta aos conflitos a que foram submetidas para manutencdo de seus modos de “criar,
fazer e viver’, iniciaram um processo de “juridicizacdo” de suas préticas sociais, através
da elaboracdo, aprovagdo e efetivacdo das “Leis do Babagu Livre”. Esse processo €
analisado como uma expressao do pluralismo juridico multicultural aplicavel a este
grupo social portador de identidade coletiva, na construcdo dos debates étnico,
ambiental e de género voltados para sua realidade.

Palavras-chave: Quebradeiras de coco babacu. Pluralismo juridico multicultural.
Ecofeminismo. Leis do Babagu Livre.



ABSTRACT

The recognition of social and ethnic groups collective identities is a nowadays growing
process. This process, jettisoned before the citizenship project, resulted in general
changes in the Law Science. Therefrom the legal pluralism is now understood through
the recognition of multiculturalism by the official circles of power. In the Northern and
Northeastern parts of Brazil, the group known as “Mulheres Quebradeiras de Coco”
(Babassu nut breakers women), found out that such conflicts were affecting the
maintenance of their way of “creating, making and leaving”. Responding to that
conflict, this group has begun a process of “juridicizing” their social practices through
the preparation, approval and execution of the “Babassu Free Laws”. This process will
be here seen as an expression of multicultural legal pluralism applicable to this specific
social group. Complementarily, the group will be also seen as an “entity” of collective
identity in the construction of ethnic, environmental and gender debates related to their
reality.

Keywords: Babassu nut breakers women. Multicultural legal pluralism. Ecofeminism.
“Babassu Free Laws”.
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INTRODUCAO

Pensar o0 meio ambiente inclui também (e principalmente) expandir o olhar sobre
a diversidade humana, que por ser multipla e complexa exige um maior acuro nas
observagdes empiricas. Ainda que o “‘senso comum tedrico dos juristas” (e da sociedade
em geral) acerca do direito ambiental se reporte apenas a tutela dos recursos naturais, o
gue Ihe da significado € o interesse humano diretamente ligado a ele.

Por outro lado, o meio ambiente é iguamente compreendido como as
manifestagdes culturais desenvolvidas pelos povos ao longo da histéria, as quais
dispdem inclusive de uma tutela juridica propria. No Brasil, a Constituicdo Federa de
1988, no seu artigo 216 e incisos, estabelece como patriménio cultural brasileiro os bens
materiais e imateriais referentes a identidade e a acdo ou meméria dos diferentes grupos
gue compdem a sociedade brasileira, nos quais estdo incluidas as “formas de criar, fazer
e viver” dos referidos grupos.

Assim € gque, de modo geral, a sociedade esta intrinsecamente ligada a discusséo
ambiental, no sentido de que ndo se pode conceber o ambiente dissociado do humano,
pois estes sdo inter-relacionados, inclusive na perspectiva do Direito. Nas comunidades
de quebradeiras de coco babacu 0 ambiente é construido a partir da interagdo dessas
comunidades com 0s recursos naturais em sua forma propria de organizagéo social. A
emergéncia social das quebradeiras de coco, enquanto sujeitos de direito, rompe com o0s
esguemas e as interpretactes que faziam delas objeto da paisagem da regido, os quais
foram largamente utilizados como um instrumento de dominagdo, servindo para manté-
las af astada das decisdes em torno da politica extrativa do babagu.

A diversidade cultural € prépria do género humano, assim como a vida em
sociedade e a formacdo de grupos com a transmissdo de conhecimentos, costumes e
culturas diferenciadas. Mas a nog¢éo de Estado construida ao longo do tempo, bem como
de seu papel nas relagdes sociais, sempre induziu a humanidade a homogeneizar suas
préaticas com o intuito de aparar as arestas da diferenca, sob o paido argumento da
manutencdo da “ordem” e, sobretudo da “segurancajuridica’.

Assim, o0 aparecimento gradativo de grupos minoritarios em busca do
reconhecimento de sua identidade e garantia de seus direitos foi em parte influenciado
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por essa conjuntura gque tendia a homogeneizacdo dos individuos que vivem em
sociedade. A evolugdo do capital acirrou as disputas por propriedade e acumulacéo de
bens, e os surgimentos da sociedade globalizada evidenciaram a diferenca entre os
povos e as culturas, trazendo a tona a diversidade que se encontrava “apagada”’ diante
da universalidade dos instrumentos legais.

No ambito do Direito, ha também uma tendéncia do Estado em tratar todos os
individuos de forma igual, sem atentar para as especificidades de cada grupo social, sob
0 argumento da igualdade formal a qual, embora tenha sido relevante para a garantia de
direitos, contribuiu para apagar as diferencas culturais. Portanto, se por um lado a
elaboracdo do direito e de seus instrumentos legais deu-se em virtude do
intervencionismo do Estado para regulamentacdo das relagbes sociais, por outro a
necessidade de elaboracao legislativa capaz de contemplar 0s grupos minoritérios se deu
muito mais pela omissdo e indiferenca desse mesmo Estado em relagdo a essas
realidades diferenciadas, que se encontravam desassistidas pelo Poder Publico.

No campo das relagOes sociais conflitivas, as razdes para a criagdo de novos
instrumentos legais se encontram fincadas no processo de disputa para construcéo das
identidades coletivas dos mais diversos grupos sociais e sua manutencdo frente aos
interesses que se colocam antagbnicos a si. Essa construcdo de identidades étnicas e
coletivas, segundo Barth (1976, p.179), ndo se d& pela determinacdo da linguagem,
religio e origem, ou pela associagdo desses critérios. Estes foram considerados
defasados cientificamente (HOBSBAWM, 1998) e substituido pelo critério da
autodefinicdo, que € o critério adotado pela maioria dos instrumentos normativos que
atualmente contemplam as relagOes e interesses das etnias, povos e comunidades
tradicionais, inaugurando um regime juridico proprio a estes.

Na contraméo das teorias antropol dgicas que determinavam a identificacdo dos
grupos a partir de seu isolamento e singularidade, a teoria de Barth foge dos métodos e
requisitos pré-estabelecidos e revela a idéia de etnicidade a partir da interagdo social
dentro e fora do grupo que se constr6i. Em outras palavras, a identidade coletiva é
forjada em um processo de auto-reconhecimento em que os membros do grupo
identificam a s e aos demais como portadores da identidade étnica. A partir deste auto-
reconhecimento 0s grupos sociais desenvolvem suas formas especificas de organizagdo
einteracdo entre si.

E a partir da necessidade de manter seus modos diferenciados de reproducéo

fisica e social, que os grupos portadores de identidade coletiva tém se insurgido contra
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as politicas e o préprio ordenamento juridico, que tendem sempre a excluir do cen&rio
juridico-politico seus interesses concretos (SHIRAISHI NETO, 2006, p.13). A
afirmacdo da identidade coletiva destes grupos esta entdo diretamente relacionada a
defesa de seus bens e de seus modos de vida, aqui compreendidos enquanto sua
reproducéo social e cultural, constantemente ameacados pela hegemonia dos interesses
de outros grupos sociais, redundando na afirmagdo de seus direitos.

Nesse processo de reconhecimento e afirmacdo de identidades, inclusive frente
a0 Estado e seus 6rgdos do poder, tais categorias sociais passam a assumir um
significado politico (ALMEIDA, 1995), o que fortalece suas lutas e conquistas e
reafirma sua auto-identificacdo num efeito reciproco e progressivo. No caso das
quebradeiras de coco babacu, a afirmacdo de sua identidade é construida pela
reivindicacdo da garantia de seu territério e de seus modos de apropriacéo e uso comum
dos recursos naturais, bem como da sua prépria organizacdo social.

Portanto, a emergéncia das identidades coletivas, acompanhada de uma
significacdo politica, implica também na afirmacdo de suas praticas juridicas
(ALMEIDA, 2006b). Em outras palavras, 0s grupos portadores de identidade coletiva
comecam a investir na elaboracdo e proposicéo de instrumentos juridicos capazes de
fazer inserir no ordenamento juridico as praticas sociais e interesses singularizados
correspondentes a0 seu cotidiano, a fim de garantir sua reproducdo fisica, socia e
cultural. Este € 0 que se convencionou chamar do processo de “juridicizagcéo” das
préticas sociais de grupos portadores de identidade col etiva.

Tais préticas sociais estdo indistintamente associadas a idéia de “tradicéo” ou
“heranca” sociocultural, termos estes que compreendemos estar além da referéncia a
historicidade ou repeticbes de modos de agir. Seguindo a compreensdo da antropologia
moderna, vislumbramos a tradicionalidade n& como interesses estéticos, mas
contemporaneizados, construido dialeticamente através da mobilidade de conceitos e
identidades no processo de autodefinicéo coletiva (ALMEIDA, 2006b), assim como
propds Barth (1976, p.67) acerca da construcdo da etnicidade, a qual apresentaria
variagoes ao longo do tempo.

Portanto, mais do que a elaboracdo legidativa, faz-se necessario a incorporacao,
a0 sistema juridico-politico brasileiro, de uma nova forma de interpretar e aplicar o
ordenamento, oportunizando aos mais diversos grupos, que sdo responsaveis pela
construcdo desse direito, a possibilidade de dar-lhes significado a partir de sua propria
realidade.
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A prética da razdo comunicativa, idedlizada por Habermas (1997, p.78)
oportuniza o entendimento do processo de construcéo de novos direitos por parte desses
grupos portadores de identidade coletiva, na medida em que propde a construcéo de
significados e agOes a partir da interacéo ativa dos sujeitos envolvidos. Somente aqueles
gue sdo diretamente afetados pelo direito podem dar a nogdo precisa do significado e
contetido de cada norma.

Embora se possam formular criticas pertinentes em relacdo a razéo
comunicativa, sobretudo quando se tenta aplicé-la em paises como o Brasil, onde as
diferencas sociais e econémicas SG0 enormes, a sua tedrica permite compreender a
criacdo do Direito de forma relacional, envolvendo os distintos sujeitos que afirmam
seus direitos. A capacidade politica organizativa e mobilizativa das chamadas
guebradeiras de coco babacu revelam, neste sentido, que a despeito das criticas acerca
de sua situacdo econémica e social, essas comunidades apresentam elevado grau de
consciéncia de si e dos processos sociais nos quais estdo inseridas, demonstrando plena
capacidade politica de compreender, construir e gerir seus direitos e interesses.

Nesse contexto de construcéo de novos processos de afirmagéo e de reinsercéo
dos interesses desses grupos sociais diferenciados nos espacos legitimados de poder, a
nocdo de pluralismo juridico aos poucos migra de uma concepgdo periférica para a
concepcado da existéncia de um multiculturalismo como pressuposto da nocéo propria do
direito. O pluralismo juridico passa a ser entdo o ideal de aplicabilidade do direito as
diversas faces e interesses sociais, elastificando e multifacetando conceitos,
instrumentos e normas a fim de abarcar e fazer incluir nos lugares oficiais do discurso o
pressuposto do multiculturalismo.

Esse processo € de certo modo observado na afirmacdo da identidade e na
juridicizacdo das praticas sociais das comunidades de Quebradeiras de Coco Babagu na
regido Norte e Nordeste do Brasil. As situagdes de conflito a que foram submetidas
levou estas mulheres e suas organizagdes a mobilizarem-se em fungdo da inser¢éo de
Seus interesses nos campos oficiais de poder. As reivindicagOes se concentravam na
afirmacéo de sua identidade feminina e da preservagéo do meio ambiente como fonte de
suareproducéo fisica e social.

O discurso feminista ao redor do mundo se intensificou no processo de
afirmacao das minorias e da imposi¢ao de seus interesses frente & homogeneizacdo do
sujeito de direito. Para as quebradeiras de coco babacu, o legado feminino contribuiu

decisivamente para a construcdo de sua identidade coletiva, ja que suas atividades
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extrativas |hes eram relegadas pelo fato de serem mulheres e terem que desempenhar
atividades secundérias na distribuicéo de tarefas dentro dos lares. A primeira similitude
de suaidentidade coletiva surgiu, portanto, na afirmacéo do género.

As formas diferenciadas de acesso e uso comum dos recursos naturais, a partir
de sua atividade extrativa de coleta e quebra do coco babagu, complementaram a
construcdo da identidade do grupo enguanto elemento de auto-identificacdo. Mas
diferentemente das tendéncias ecofeministas - surgidas na Africae América do Norte na
década de setenta, seguidas de Asia e Europa e atualmente em todo o mundo — a
conjuncéo do discurso ambiental e feminista no ambito dos conflitos travados pelas
quebradeiras de coco babacu ndo denotavam apenas 0 tom preservacionistas, mas o
proprio reconhecimento de praticas sociais de acesso aos recursos naturais que tém o
poder de tornar singular estes grupos de mulheres, caracterizando-as como comunidades
tradicionais. Esse processo de afirmacdo de direitos plurais multiculturais foi melhor
visualizado na elaboracéo, aprovacéo e efetivacdo das chamadas Leis do Babagu Livre
nos diversos municipios de abrangéncia do movimento.

O estudo que ora se propde, portanto, € uma oportunidade de analisarmos, a
partir de uma visdo empirica construida pela observacdo da realidade das comunidades
tradicionais de quebradeiras de coco babagu, 0 processo de juridicizagdo das préticas
sociais, por meio do exercicio da razéo comunicativa e da efetivacéo de um pluralismo
juridico multicultural.

Neste sentido, o0 presente estudo se relaciona as atividades de assessoria juridica
desenvolvida nos dltimos anos junto as comunidades tradicionais das chamadas
quebradeiras de coco babagu nos Estados do Para, Piaui e Tocantins, e de forma mais
intensa no Estado do Maranh&o, por meio do acompanhamento das discussdes e
proposi¢oes das “Leis do Babagu Livre” anivel municipal.

Para realizacdo deste estudo utilizamos o conhecimento empirico de mais de dez
anos de acompanhamento dos processos e conflitos desses grupos sociais no campo do
direito, refor¢ado por um trabalho de campo pontual realizado no Ultimo ano no &mbito
do Projeto de Pesquisa “Direito e Género” Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico - CNPQ, sob a coordenacdo de Joaquim Shiraishi Neto,
projeto este que tem como objetivo pesquisar a relacdo entre o direito e o género,
especificamente voltado para a realidade das quebradeiras de coco babagu nos Estados

do Maranhdo,Para,Piaui e Tocantins.
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A pesguisa recente foi realizada através de entrevistas registradas por meio
audiovisual, dos meses de novembro de 2009 ajulho de 2010, nos Estados do Maranhdo
e Tocantins, e servirdo de base para um documentario sobre o mesmo tema. Foram
ouvidas neste projeto mulheres quebradeiras de coco babagu integrantes do Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu - MIQCB nos Estados em que este atua
gue sdo Maranhdo,Para,Piaui e Tocantins, além de liderancas locais que participaram ou
testemunharam o processo de construcéo das Leis do Babacgu Livre. O tema da pesquisa
girava em torno do processo de propositura das Leis, de construcdo do movimento e da
identidade coletiva destes grupos, das mudancas nas relagOes de género a partir da
afirmacdo da identidade coletiva, do impacto deste processo sobre a politica e a
sociedade locais, bem como sobre a vida pessoal e as relacdes domésticas das mulheres
envolvidas nestas disputas.

Tais dados nos permitiram estruturar 0 presente estudo de modo a tentar
compreender, através da reflexdo juridica, filoséfica e minimamente antropoldgica, este
rico processo de construcdo real e legitimo do direito.

Iniciaremos, portanto, nossa andlise a partir da reflexéo acerca das formas como
o direito tem assumido (ou omitido) a existéncia dessas diversidades culturais no seio da
sociedade e no ambito do ordenamento juridico e do discurso oficiais. Aqui elegemos o
modelo do pluralismo juridico que convencionamos denominar de “multicultura”,
combinado com as teorias de Jirgen Habermas acerca da “razéo comunicativa’ como a
forma mais aproximada de compreendermos o modo pelo qual o processo de afirmagéo
dos grupos de quebradeiras de coco babagu e de seus direitos se insere nas disputas pelo
poder na atualidade.

Em um segundo momento, identificamos os pontos de especificidade que tornam
esse grupo diferenciado: as discussies de etnia, género e meio ambiente. Fazendo uma
anadlise das tendéncias ecofeministas, destacamos as singularidades destes temas no
discurso dos movimentos das quebradeiras de coco babacu e a forma como estes
aspectos foram essenciais na construcédo da identidade coletiva destes grupos.

Por fim, analisamos o0 processo propriamente dito da construcdo da identidade
coletiva e da mobilizacdo destes grupos, bem como da afirmacdo de suas préticas
sociais por meio da juridicizacdo de seus interesses, com a elaboragdo, aprovagdo e
efetivacdo das Leis do Babagu Livre, no exercicio da razdo comunicativa e de um

pluralismo juridico multicultural. No caso das quebradeiras de coco babacu, o direito
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tem sido um importante instrumento que tem contribuido com o processo organizativo e

de mobilizacéo politica dessas comunidades.

2 O PLURALISMO JURIDICO E SUA MUDANCA DE PERSPECTIVA

O Predmbulo da Constituicdo Brasileira de 1988 - CF estabelece os parametros
de interpretacdo sobre os quais se firmaram os principios e as normas posteriormente
elencados em seu corpo. E é neste predmbulo que, de pronto, encontramos os ideais de
uma “sociedade fraternos, pluralistas e sem preconceitos, fundada na harmonia social”.

Segundo Héberle (2005, p.93), os preambulos das Constituicdes denotam a sua
esséncia formadora uma vez que, como se possuissem um “objetivo pedagogico” abre
as “normas fundamentais” demonstrando o ideal politico-filosofico da sociedade que a
elaborou e firmam como que um compromisso a ser cumprido na aplicagéo dos direitos.
Por este entendimento, os principios exordiais das ConstituicOes deveriam irradiar-se
por todo o ordenamento, dando-Ihe fundamento aos processos de interpretacéo.

Influenciados pelas reflexdes doutrindrias européias e americanas, parte dos
constituintes de 1988 fizeram incluir na CF osideais de pluralismo e justica distributiva,
apesar do latente antagonismo desses ideais em relagdo ao pensamento positivo e
privatista que orientava as concepcles juridicas da época (CITTADINO, 2004). O
escopo destes constituintes, lastreado na redagéo do preambulo constitucional, era que o
sistema de direitos fundamentais - expresso nos principios de dignidade humana, direito
avida, igualdade, liberdade e também no pluralismo social - se constituisse no niicleo
basico do ordenamento juridico, norteando a sua compreensao e interpretacéo.

Mas apesar de o Estado, por meio de sualei maior, ter dado 0s primeiros passos
para 0 reconhecimento da existéncia da diversidade social brasileira (ainda que
principiologicamente), os operadores do Direito, em sua concepgdo privatista e
homogeneizadora, ainda eram incapazes de garantir a esta mesma diversidade o
reconhecimento juridico de suas particularidades, enquanto grupos sociais diferenciados

do interesse hegemonico.
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Para Wolkmer (2001, p.78.), um dos motivos desta inelasticidade juridica foi a
pioneira concepcao da funcdo do Direito dentro do processo de afirmacéo do Estado
Socia burgués, a qual via nas normas positivadas um instrumento de consolidacdo,
centralizagcdo e soberania dos interesses liberais na formagdo de uma nova sociedade.

Nesse processo de afirmagdo de uma nova ordem faziase necessario a
consolidagéo de uma composi¢do tedrica e institucional que reforgasse a dominancia da
‘neo-l6gica’ social e econbmica. O liberalismo se revela, entdo, como uma estrutura
sociopolitica e econdmica em busca de legitimidade de interesses. O naturalismo, a
monarquia, a igreja, os feudos e o comércio informal foram sobrepostos pelo Estado
Social, o capitalismo liberal, 0 mercado, a moderna ciéncia e as artes. Mas essa mesma
sociedade ‘recém organizada’, também estava a lapidar o modelo de cidaddo que
poderia receber as benesses do Estado Social (CASTRO-GOMEZ, 2005).

O Direito, atingido pelo desgjo determinista de ser considerado enquanto
ciéncia, e, portanto, devendo ser portador de método e objeto especificos, passou a ser
estruturado e compreendido sobre as teorias do positivismo juridico, cuja concepcdo de
um ordenamento completo e hierarquizado, sem brechas ou falhas, capaz de contemplar
todas as situacfes da vida social e impassiveis de ateracdo pelos seus operadores, € a
expressao maisfiel.

Aplicando-se essa aspiracdo cientifica do Direito a sua fungdo na consolidacéo
da ‘nova ordem socia’, tem-se que este se estabelece, no referido contexto, como
instrumento na construcdo de uma estrutura burocrética, centralizadora e soberana do
poder estatal. Estando este Direito comprometido com o estabelecimento da ordem
vigente, sobre a qual recaia a énfase da propriedade privada e do mercado, o perfil do
‘sujeito de direito’ estabelecido pelo Estado determinava o cidaddo munido de
capacidade para interagir no mundo juridico, ou sgja, aguele que possuia “capacidade
civil” para os atos do comércio.

Para Castro-Gomez (2005, p.46), a funcdo do Direito era, assim, inventar a
cidadania, ou sgja, criar um campo de identidades homogéneas que tornasse viavel o

projeto moderno da governamentabilidade:

A aquisicdo da cidadania €, entdo, um funil pelo qual sO passaréo
aguelas pessoas cujo perfil se gjuste ap tipo de sujeito requerido pelo
projeto da modernidade: homem, branco, pai de familia, catdlico,
proprietario, letrado e heterossexual. Os individuos que ndo cumpram
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com estes requisitos (mulheres, empregados, loucos, analfabetos,
negros, hereges, escravos, indios, homossexuais, dissidentes) ficardo
de fora da “cidade letrada”, reclusos no ambito da ilegalidade,
submetidos ao castigo e a terapia por parte damesmalei que os exclui.

Este projeto homogéneo de sociedade moderna, a despeito de ter aspirado
proporcionar a “ordem e o progresso” social, politico e juridico, acabou por anular as
‘diferencas’ aos olhos do Estado nascente. Assim, 0 estereotipo de sujeito, ou sgja, de
cidadéo, era o Unico destinatario das interpretacfes juridicas, das politicas publicas, dos
projetos sociais e interesses econémicos.

Entdo, por mais que a diversidade de grupos sociais existisse (e sempre tenha
existido) ndo havia ‘lugar’ nesta dada conjuntura juridica oficializada para as aspiracdes
culturais e sociais (ainda que mais basicas) destes grupos diferenciados. No Direito
estatal, as determinacOes legais, os ingtitutos e instrumentos juridicos, a logica
jurisdicional dos operadores do direito, nada disso permitia que outro interesse, além do
que jafora posto e preparado para a sociedade modernaliberal, pudesse ser garantido ou
pelo menos reconhecido oficialmente como existente e valido.

E ainda, sendo o Direito o responsavel por dizer a condicdo de cidaddo, nada
mais claro do que a intencdo do Estado em estabelecer sua responsabilidade exclusiva
na resolucao dos conflitos sociais: tudo tinha que passar pelo crivo da Justica. Algumas
caracteristicas aplicadas ao Direito, inclusive enquanto principios consagrados
constitucionalmente, evidenciam essa intencéo estatal de centralizar ndo sd a producdo
do Direito, como também sua interpretacdo e aplicacdo. Os principios do ‘juiz natural’ e
do ‘devido processo legal’ (onde todos tém “o direito” de terem seus conflitos julgados
por juiz regularmente constituido pelo Estado e mediante o processo por €ele
determinado), sG0 uma expressao da tentativa de levar tudo para a apreciacdo do Estado,
onde serd dada a palavrafinal, oficial, para os conflitos sociais.

Tendo o Direito e o Estado se organizado no sentido de determinar a condicao
de sujeito e cidadado e especificar os individuos e classes sociais que seriam destinatarios
de suas politicas, criaase um sistema polarizado, formalizado entre aqueles que
correspondem ao perfil de sujeito e, portanto, sGo portadores do direito e os todos
demais. Estava estabelecida, assm, a diferenca entre aqueles que faziam parte do
sistema e os que foram relegados a sua periferia. Os grupos minoritarios sdo tacitamente
excluidos do ideal de justica, uma vez que ndo se encaixam no perfil tracado pelo
Estado.
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Inicialmente as discussdes da Sociologia do Direito acerca da existéncia desses
grupos alijados e do modo pelo qual eles gerenciavam os conflitos e interesses dentro de
sua realidade social, se construiram no sentido de imputar a estas relaces juridicas
diferenciadas o status de ordenamento periférico ou extra-oficia (SOUZA JUNIOR,
2008). Portanto, estes conflitos foram identificados dentro da polaridade juridica a que
estava submetidos, sendo categorizados a partir da nocdo de ‘dentro’ e ‘fora’ do
ordenamento juridico oficial. Estavam estes ordenamentos alijados do direito oficial e
eram responsaveis ndo sO por prever os interesses e resolver conflitos dos grupos
multiculturais, mas também de regulament&los, de forma propria e diretamente
condicionada pela realidade das rel agdes sociais que os constituiam.

No Brasil, a corrente doutrinaria denominada de Direito Alternativo, passou a
conceituar e analisar esses processos de surgimento e afirmacéo de ordenamentos
juridicos periféricos, conhecido como pluralismo juridico, em locais sociais e a partir de
grupos apartados dos lugares oficiais de poder e onde o direito estatal ndo conseguia
adentrar nem resolver os conflitos especialissimos (WOLKMER, 2001).

O termo plural vinha, portanto, da existéncia multipla de ordenamentos juridicos
(além do que ja se estabelecia enquanto oficial), bem como da pluralidade de fontes
pelas quais eram ‘emanados’ estes direito. Pode ser também considerado plura pela
quantidade de realidades socio-culturais compreendidas e reconhecidas nesse processo,
ou simplesmente pela abertura da visdo homogénea de sujeito de direito.

No caso dos apossamentos coletivos de comunidades tradicionais, por exemplo,
o direito de propriedade e posse ndo é exercido apenas por um individuo, mas
indistintamente por todo o grupo, na modalidade de uso comum ou familiar. Este modo
diferenciado de apossamento ndo encontra o devido correspondente dentro dos
ingtitutos estabelecidos pela Lei Civil brasileira, umavez que esta prevé modalidades de
posse e apropriacao voltadas apenas ao individuo enquanto sujeito Unico de direito.

A Qquestdo estj, assim, em como reconhecer este modo diferenciado de
apropriacdo da terra, e como regulamentar os conflitos surgidos com o fim de manter
esta formatradicional de apossamento. A resposta dos pluralistas a estas questdes estava
na criacdo de um novo direito, extra-oficial e proprio a estas comunidades, elaborado
por elas para manutencéo de seus modos de vida, excluindo-se a aplicabilidade do
direito oficial.

Por outro lado, mesmo quando estas comunidades tradicionais logravam éxito na

insercdo de seus interesses no ordenamento juridico oficial, através da elaboracdo de
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leis que lhes garantiam a manutencéo de seus direitos, a efetividade destas leis era
condicionada ao seu reconhecimento por parte dos operadores do direito. Exatamente
por dizerem respeito a interesses alijados, esses direitos acabavam por entrar em
conflito com o ordenamento posto, ndo raramente indo de encontro as bases liberais
burguesas que o fundamentam.

Este é 0 caso das quebradeiras de coco babagu, que mesmo tendo conseguido
aprovar leis municipais que lhes permitem sobrepor a importancia das palmeiras (e de
seu acesso) a defesa da propriedade privada, garantindo o livre acesso as areas privadas
de fazenda para a coleta do coco, ainda passam por um longo processo para encontrar
espaco para a efetividade destas leis, uma vez que estas dependem da agcdo do poder
publico para ser aplicada (policia, secretarias de meio ambiente, ministério publico e
juizes). Aqui os direitos reivindicados dizem respeito a garantia de seu territorio e de
seus modos de apropriacdo e uso dos recursos naturais, bem como da sua propria
organizacao social.

Durante anos o pluralismo juridico periférico, o qual arrebatou uma gama de
juristas adeptos do chamado Direito Alternativo e ganhou notoriedade no debate
juridico, reconhecia essas expressdes juridicas extra-oficias como uma faccdo do
Direito, um capitulo a parte do ordenamento. O ensaio feito por Boaventura de Sousa
Santos, em “O discurso e o poder” no qual apresenta o chamado Direito de Pasargada,
reflete um pluralismo consubstanciado na construcéo de um direito paralelo ao estatal.
Como este outros estudos foram feitos, os quais denotavam a existéncia de ‘direitos
paraaém do direito’.

Alguns autores adeptos do alternativismo juridico, como Wolkmer, levantaram
discussdes acerca do melhor modo de evitar que os ‘direitos comunitarios concorrentes’
se subordinassem ao ‘Direito Estatal convencional’, ante a previsdo de que o direito
estatal estaria para sempre corrompido pelo seu inevitavel comprometimento com a
ordem vigente (WOLKMER, 2001, p.351).

Segundo Silva (2006, p.144), apenas uma concepcao socia solidaria seria capaz
de proporcionar a superacdo dos conflitos e possibilitar a integracéo social de modo a
evitar “os antagonismos irredutiveis que destroem o principio pluralista”.

Os “antagonismos”, a que se refere o autor, s80 0s inevitaveis conflitos entre
forcas — por vezes contrérias por vezes camplices — oriundas dos interesses dos diversos
grupos sociais que caracterizam o pluralismo socia, as quais estdo em constante

negociagdo para manter um equilibrio incessantemente renovado. Estes antagonismos
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s80, por sua vez, inevitaveis ante as constantes disputas de poder que constroem o
social. O que seria responsavel por destruir o principio pluralista, portanto, seria a
irredutibilidade destes antagonismos, a supressao e sobreposicdo de forgas e interesses
capazes de fazer sucumbir as diferencas, tornando-as aparentemente inexistentes.

Certamente, 0 reconhecimento da existéncia de uma sociedade plural implica
indiscutivelmente na percepcao da existéncia de um sem nimero de grupos sociais, de
etnias diferentes, as quais buscam a manutencdo e reproducdo de seu modo de vida e
estrutura sociais proprias. Os conflitos oriundos deste alijamento social, politico e
juridico forcaram estes grupos a cada vez mais lutarem por seu espago e resistirem as
pressdes dominantes, sob o argumento de sua subsisténcia fisica e cultural,
irresignando-se contra a condicdo de periféricos e amegando sua inser¢cdo no
ordenamento oficial e nas previsdes de politicas publicas. E esses conflitos, foram se
tornando mais notorios nos lugares de produgdo de conhecimento e poder.

Partindo costumeiramente de uma situagdo de conflito, em que seus direitos,
posses, bens e sua prépria reproducdo social e cultura estiveram ameacados pela
ingeréncia de terceiros, estes grupos passaram a promover o seu reconhecimento junto a
sociedade, o qual esta diretamente atrelado a afirmacdo de seus direitos. Esse
reconhecimento, quando parte dos 6rgéos do poder, empresta um significado politico a
uma categoria historicamente de uso cotidiano (ALMEIDA, 1995). E € justamente essa
auto-identificacdo que fortalece as lutas e conquistas desse grupo que, por sua vez,
solidificam essa auto-identificac8o e assim sucessivamente, num efeito progressivo.

Segundo Almeida (2006b, p. 07) a emergéncia das identidades estd sendo
acompanhada pela “afirmacio das préticas juridicas” dos diversos grupos sociais. E
nesse contexto que, em busca de garantir sua reproducéo fisica e socia, 0s grupos
comecam a investir na elaboracdo e proposicéo de instrumentos juridicos capazes de
fazer inserir suas praticas no ordenamento historicamente hermético, ndo s por meio de
lels, mas principamente pela contemplagdo do proprio direito por parte de seus
operadores. Trata-se do processo de “juridicizacdo” das “préticas sociais’ desses
grupos, as quais estdo diretamente ligadas ao reconhecimento de sua “tradicdo” ou
mesmo “heranca’, como explicita algumas quebradeiras de coco.

Vale aqui abrirmos um paréntese para ressaltar que 0 que Se convencionou
chamar de tradicéo, neste contexto de grupos portadores de identidade coletiva, vai além

de uma referéncia a historicidade ou a conceitos cristalizados e repeticdes de modos de
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agir, mas surge como pura reivindicagdo contemporanea e como “direito involucrado
em forma de autodefini¢do coletiva” (ALMEIDA, 2006b, p.09).

Assim como pensava Barth (1976, p.26) acerca da construcéo da etnicidade - a
qual, por ser construida por meio da autodefinicdo pode apresentar transformagtes
culturais ao longo do tempo - a “tradicdo” € entendida como um modo diaético de
construcdo das préticas desses grupos portadores de identidade coletiva, muito mais que
a manutencdo cristalizada de seus modos de reproducéo fisica e social.

Para Bhabha (1998, p.24) os proprios conceitos de cultura e de tradicbes
histéricas estdo em profundo processo de redefinicdo, motivos pelo qual aerta para os
perigos da “fixidez e do fetichismo de identidades no interior da calcificagéo de culturas
coloniais”, como forma de contribuicéo para dominacéo cultural.

Portanto, ao buscarem o reconhecimento de suas préticas sociais no campo do
direito, os grupos portadores de identidade coletiva passam a contribuir (ou forcar) o
debate acerca de sua existéncia nas esferas de poder. Mas se por um lado, esses
conflitos foram responsaveis pela mudanca de concepgao acerca do pluralismo social,
por outro a propria remodelacdo das relagbes sociais, politicas e econdmicas, na
chamada pdés-modernidade globalizada, também contribuiu para a mudanca de
perspectiva no campo do Direito, evidenciando a diversidade socio-cultural.

Segundo Castro-Gomez, a mudanca do social afetou diretamente o dominio
estatal, uma vez que este deixou de determinar a vida do individuo:

(...) amodernidade deixa de ser operativa como “projeto” na medida em
gue o socia comeca a ser configurado por insténcias que escapam ao
controle do Estado nacional. Ou dito de outra forma: o projeto da
modernidade chega a seu “fim” quando o Estado naciona perde a
capacidade de organizar a vida social e material das pessoas. E, entéo,
quando podemos falar propriamente da globalizag&o. (2005, p.06)

A globalizacdo teria Sido, assim, responsavel por diluir as relacfes sociais, as quais
passam a ndo mais ser centraizadas na vontade determinada pelo Estado soberano. Stuart
Hall (2003, p.36) ressdta, faando a respeito da globalizacdo, que “essa nova fase
‘transnacional’ do sistema tem seu ‘centro’ cultural em todo lugar e em lugar nenhum?”.
Esta se tornando descentralizada por “tirar do jogo a antiga estrutura do Estado-nacéo”.

Essa fase ‘transnacional’ do sistema mundial n&o vincula mais o social ao poder

centralizado de um Estado ou institui¢do. Ha uma clara mudanga de concepgdes sociais, ja
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ndo delimitadas pelo Estado, sendo esta aresponsavel por “desancorar as relagdes sociais de
Seus contextos nacionais e os reancorar em ambitos pds-modernos de acdo que ja ndo sio
coordenados por nenhuma instancia em particular’” (CASTRO-GOMEZ, 2005, p.06)

Este reconhecimento de diversidade de realidades sociais, fruto do capitalismo
globalizado, levou os juristas e filésofos politicos a empreenderem um retorno ao
contetdo ético moral do Direito. Assim, uma realidade que antes era vista e conceituada
como periférica, passou a ser vista e discutida dentro das esferas oficiais, inclusive no
Direito. Obviamente que este processo ndo se deu nem de forma pacifica, nem célere,
nem tampouco € expressivo ao ponto de ter causado uma mudanga estrutura
significativa, mas deu abertura para uma nova forma de pensar o pluralismo juridico.

A compreensdo do direito paralelo e periférico foi aos poucos sendo ateradas
para descaracterizar a figura do direito multicultural marginal (e ndo oficial) e concebé-
lo no &mbito do proprio ordenamento posto. O pluralismo passou a ser entendido ndo
como uma diversidade de ordenamentos, mas de realidades sociais. O entendimento
passou a ser 0 de que ndo sdo os diferentes ordenamentos que constroem o pluralismo,
mas a multiplicidade de situacfes e interesses a serem contemplados pelo direito em sua
interpretacéo e aplicacdo.

No campo da filosofia politica os debates também se voltaram para a pluralidade
das relagbes sociais. De igual modo, o fracasso dos sistemas positivos em atender a
diversidade, tornou mais evidente a necessidade de se desenvolver um olhar politico
mai s acurado para a efetivacéo da justica social. Essa conjuntura tem levado a ciénciaa
reconhecer a sociedade atual como essencialmente plural, sendo o pluralismo uma das
marcas constitutivas das democracias modernas.

Atua mente, grande parte do debate acerca do pluralismo juridico gira em torno
da concepcdo de um ordenamento estatal que contemple e permita a reproducdo de
grupos diferenciados e plurais dentro da sociedade, a partir de uma interpretacao aberta
de principios e normas que possibilitem reconhecer os interesses destes grupos
portadores de identidade diferenciada.

E este entendimento que tem permitido que debates juridicos acerca do
reconhecimento de modos diferenciados de “fazer, criar e viver” de grupos portadores
de identidade coletiva, dantes tratados como contrarios ap ordenamento, agora sgjam
visto e discutidos sobre a 6tica da aplicabilidade e acance de principios como o direito
a vida, a liberdade, a cultura e inclusive, a0 meio ambiente equilibrado através da

garantia da sociodiversidade. Em vez de destacarem 0s grupos do resto da sociedade
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para se caracterizar e identificar a formagéo de um direito paralelo, as novas discussoes
sobre pluralismo buscam inseri-los no contexto socia a partir da construcédo de um
direito estatal que os contemple no seu proprio modo diferenciado.

Portanto, a andlise desta transi¢do interessa a0 presente estudo, na medida em
gue contribui para compreendermos como a discussdo acerca do reconhecimento da
sociodiversidade e do pluralismo social e juridico influi na mudanca de relacéo entre
sujeitos de direito, possibilitando o reconhecimento dos interesses de grupos sociais
portadores de identidade coletiva como as quebradeiras de coco babacu, e de suas
formas diferenciadas de relacéo e interagdo com o0 meio ambiente.

Passaremos entdo a andisar estas duas concepcdes do pluralismo juridico, as
quais denominamos de “pluralismo juridico periférico” e “pluralismo juridico
multicultural™, a fim de compreendermos o processo pelo qual o reconhecimento dos
direitos de grupos sociais portadores de identidade coletiva foram se inserindo no
ordenamento juridico oficial, como condi¢do prévia para analisarmos a afirmacdo dos
direitos das comunidades de quebradeiras de coco babagu neste mesmo contexto.

2.1 PLURALISMO JURIDICO E ORDENAMENTOS PERIFERICOS

Ja na década de 70, as teorias sociologicas do Direito procuravam resgatar a sua
desvinculag&o ideol 0gica, afim de reclamar sua téo declarada imparcialidade que, neste
caso, ndo se reduziria apenas a sua aplicabilidade, mas principalmente a sua concepcao
(SOUZA JUNIOR, 2008, p.137).

A aspiracdo dos autores adeptos da sociologiajuridica era travar o debate acerca
da proximidade do direito com a realidade, a partir do estabelecimento de uma
diferenciac@o clara entre o entendimento “socio-juridico” e “juridico-dogmatico”. A
discussdo orbitava naintencdo de pensar o direito enquanto ciéncia propriamente social,
ligado a realidade a qual se aplicava, e ndo meramente enquanto instrumento de
dominacdo ideol 6gica.

Estas primeiras andlises permitiram diagnosticar, no campo do Direito e de
modo empirico e histérico, a relagdo entre a norma positivada e a realidade socia

mediante a qual era produzida e na qual encontrava aplicacdo. Indo mais aém,
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permitiram a reflex&o acerca do papel do Direito na consolidacéo e manutencdo das
estruturas e instituicbes socialmente hegemdnicas e de como este direito positivado
refletia a sociedade na qual era aplicado.

Baseadas nestas primeiras anadlises da sociologia do Direito, outras teorias
surgiram na tentativa de compreender o Direito enquanto instrumento social. E outras
ainda buscaram encontrar ‘Direito’ para além das fontes historicamente consagradas
como oficiais.

A construcdo do “Direito Achado na Rua”, por Roberto Lyra Filho, no inicio da
década de 80, foi em primeiro lugar uma construcéo tedrica em face da historicizagéo e
socializagdo do Direito enquanto ‘organizacdo socia da liberdade’. Segundo Chaui, a
obrade Lyra Filho permite entender melhor as contradic¢des entre lei e justica, abrindo o
Direito para a historia, num resgate eminentemente politico (apud SOUZA JUNIOR,
2008, p.118).

A tentativa era de dedlegitimar o Estado como Unica fonte do Direito, abrindo
espaco para as construgdes sociais, oriunda de classes e interesses até entdo
marginalizados. O Direito, aqui, ndo se confunde com a norma positivada, sendo esta a
peculiaridade que |he permite ser originado de multiplas fontes sociais.

O debate passou a ser travado, assim, sobre a concep¢do mesmo do que deveria
ser considerado Direito e de como e onde este poderia ser originado. O pluralismo
juridico estava articulado ao debate quanto ao proprio conceito do Direito, bem como
guanto a autenticidade e validade dessas normas extra-oficiais produzidas em ambitos
sociais diferenciados.

Partindo dessa premissa Wolkmer, em meados da década de 90, constréi seu

pensamento sobre pluralismo juridico para designa-lo como:

[...] a multiplicidade de manifestacbes ou préticas normativas num
mesmo espaco socio-politico, interagidas por conflitos ou consensos,
podendo ser ou ndo oficiais e tendo suarazéo de ser nas necessidades
existenciais, materiais e culturais (2001, p.16).

Para Wolkmer (2001, p.16), portanto, o pluralismo juridico consiste na
multiplicidade de ‘préticas normativas’, ou sgja, as praticas sociais s8o aqui tidas como
fontes de direito, por vezes ndo oficial, paraelo ao “Direito estatal conservador”.
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Cada manifestacdo e organizagéo social, advinda de um conflito gerado pela
sobreposicéo de interesses de um grupo social sobre outro, a qual buscava garantir a
manutencdo ‘existencial, material ou cultural’ do grupo suprimido, era tida como a
construgdo de um direito, um ordenamento diferenciado do estabelecido pelo Estado
através de suas institui¢des oficiais de poder.

A condicdo de periférico lhe € conferida, portanto, exatamente pela
informalidade, a ndo oficialidade, que Ihe eraimposta ndo so pelafatade previsio legal
expressa, como também pela interpretacéo restritiva das normas que se mostravam
contrérias aos interesses desses grupos minoritarios.

Uma vez que ndo havia espaco legalizado para as aspiracdes destes grupos, ou
sequer para a discussdo de seus interesses em locais socialmente legitimados e
institucionalizados de discusséo e poder — como ora acontece eventualmente nas
audiéncias publicas promovidas por 6rgdos do proprio Estado — o0 espaco conferido a
estas discussdes era de fato periférico, ‘parafora’ do discurso oficial.

Um dos casos utilizados por Wolkmer, para exemplificar sua andlise sobre o
pluralismo juridico, € a decisdo proferida em maio de 1988, pelo juiz da comarca de
Alvorada na Grande Porto Alegre, a qual afirma que “o povo, em nome do qua se
exerce 0 poder, ndo se submete ao ordenamento legal, tal 0 descompasso entre suas
aspiragOes e o Direito” (2001, p.115).

Uma vez que ndo se vislumbrava a possibilidade de harmonizagéo entre os
interesses dos grupos periféricos ao sistema oficial e o ‘direito estatal conservador’, a
resposta encontrada pelos entdo tedricos do pluralismo juridico ndo é outra sendo o
“abandono do direito oficial e a intensificagdo de préticas normativas ndo estatais’
(WOLKMER, 2001, p.117).

E “O discurso e o poder”, Santos apresenta o chamado Direito de Pasargada, ja
havia inicialmente refletido sobre um pluralismo revelado na construgéo de um direito

paralelo ao estatal, ndo reconhecido oficialmente e referente a classes expliadas.

O direito de Pasérgada é um direito paralelo néo oficial, cobrindo uma
interaccdo juridica muito intensa & margem do sistema juridico estatal
(o direito do asfalto, como Ihe chamam os moradores das favelas, por
ser o direito que vigora apenas nas zonas urbanizadas e, portanto, com
pavimentos asfaltados). Obviamente, o direito de Pasérgada é apenas
valido no seio da comunidade e a sua estrutura normativa assenta na
inversdo da norma béasica (grundnorm) da propriedade, através da qual



30

0 edtatuto juridico da terra de Pasargada € consequentemente
invertido: a ocupacéo ilegal (segundo o direito do asfalto) transforma-
se em posse e propriedade legais (segundo o direito de Pasargada).
(SANTOS, 1988, p.14)

Essa ‘crise-quase-colapso’ de inefetividade do Direito é, portanto, a causa
principal que levou os juristas a repensarem a interpretacéo e aplicagdo das normas,
questionando acerca da necessidade de uma anadlise axiolégica para a efetividade do
Direito.

A maior expressdo dessas correntes tedricas € o chamado “Direito Alternativo”
ou ‘jusalternativismo’, que encontrou maior efetividade nas atuagdes dos juristas do sul
do pais, com a criacdo de institutos de participacdo ativa de operadores do Direito, como
Juizes, Promotores de Justica, Advogados, professores e outros. Muitas construcoes
tedricas surgem no sentido de analisar e legitimar estes direito periféricos, extra-oficiais,
construidos com base no conflito entre interesses de grupos sociais e interesses
antagonicos.

A insercdo desse debate jusalternativo em uma reorientagdo do ensino juridico
possibilitou a reelaboracdo, ainda que suave, dos conceitos de Direito e Justica, ou pelo
menos incentivou sua andlise critica, de modo a alterar a percepcéo de operadores e
legisladores acerca do contelido das normas e da inser¢do dos grupos sociais periféricos.

Assim também o surgimento cada vez mais presente de novos movimentos
sociais, novos conflitos e novos sujeitos de direito, inclusive e principal mente coletivos,
faz inserir, ainda que de forma forgada, o debate acerca do pluralismo social na arena
juridica.

O surgimento destes grupos e sujeitos sociais e de direito sGo uma resposta a
crise da hegemonia do modelo estatal, o qual ndo comporta nem satisfaz as inimeras
situacOes sociais criadas pela diversidade e o multiculturalismo. A evidenciacdo dessas
realidades €, por outro lado, a forma destes grupos diferenciados proporcionarem
transformagbes e mudancas sociais gradativas até efetivamente acancarem o
reconhecimento de seus interesses, ou nas palavras de Wolkmer(2001, p.132) “(...) os
intentos estratégicos ndo sdo mais pela tomada ou destruicdo do poder estabelecido
(Estado), mas pela efetivacdo de pequenas transformagdes e de microrrevolucdes

cotidianas.”
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A conclusdo de Wolkmer, portanto, que agui se apresenta por todas as
concepcoes pluralistas periféricas, € de que em certas sociedades culturalmente plurais,
como € o caso do Brasil e dos paises da América Latina, ndo ha como se conceber a
produc&o do Direito a partir de uma unica fonte formal, mas sim h& que ser considerada
a “producéo legal” originada dos anseios e conflitos oriundos dos mais diversos grupos
gue compdem a sociedade.

O escopo final do surgimento destes novos direitos seria 0 reconhecimento da
efetividade e validade destas normas sociais para-oficiais como garantia de participacdo
popular na construcéo do Direito, as quais teriam sua origem diretamente vinculada aos
processos de conflito gerados pela “negacdo, privacdo ou auséncia’ de necessidades
destes sujeitos (WOLKMER, 2001, p.360):

Diante da insuficiéncia das fontes formais cléssicas do modelo
juridico estatal, os novos movimentos sociais tornam-se portadores
privilegiados do novo pluralismo politico e juridico que nasce das
lutas e das reivindicagbes em torno de caréncias, aspiracdes desejadas
e necessidades humanas fundamentais.

A idéia expressada por Wolkmer é de fato uma concepcdo de conduzir a
discussdo do direito para a periferia do ordenamento positivo de onde, segundo este,
surgem as manifestacdes sociais. Essa nova “cultura legal” é protagonizada por sujeitos
coletivos e firmada para garantir as necessidades estabelecidas no processo histérico-
socia dessas comunidades, em um “deslocamento normativo do centro para a periferia,
do Estado para a Sociedade, da lei para os acordos, arranjos e negociagbes” dando
origem a um espaco publico “aberto, democratico e compartilhado” (WOLKMER,
2001, p.361).

Mas ja agui, no entendimento destes doutrinadores do pluralismo juridico
periférico, encontramos a possibilidade, ainda que remota, de concebermos o pluralismo
juridico ndo sb para fora do direito oficial, mas também reconhecido dentro da propria
ordem juridica positiva. De igual modo, afigura da estatalidade e oficialidade do direito
ndo é de todo descartada, desde que possa ser fiscalizada e controlada pelo chamado
poder comunitério e participativo:
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O estado e seu direito terdo um caminho inverso ao que foi feito até
agora, pois serdo controlados e tutelados pelos novos polos
normativos da vida cotidiana comunitéria. Os interesses emergentes e
os reclamos do todo socia € que determinardo a atuacéo do Estado e a
producdo de juridicidade. O Estado passara a apresentar mais direta e
autenticamente a formalizagdo dessas novas aspiragoes gerais e se
efetivard a partir da propria sociedade, perdendo sentido uma
separacdo ou linha demarcatdria entre Estado e sociedade, entre
publico e privado. A dindmica se desencadeara tendo presente uma
apropriacdo do espaco publico de forma solidéria e cooperativa e ndo
mais como ambi¢do, imposicdo e dominagdo. (WOLKMER, 2001,
p.351)

Apesar de cunho evidentemente socialista, a idéia ali apresentada ja evidencia
uma sutil projecéo de que o pluralismo possa tomar as esferas oficiais, partindo néo
apenas de fontes periféricas, mas sim de dentro do proprio ordenamento positivo.
Wolkmer reconhece a existéncia de um pluralismo juridico estatal, que sera permitido,
efetivado e controlado dentro do Estado, pela sociedade.

E de fato, aos poucos a estrutura juridico-positiva privatista, homogénea e
excludente, tanto em sua origem legisiativa, quanto em sua® base jurisdicional, foi
perdendo forca ante o0 surgimento destes novos conflitos sociais, das mudancgas
ocasionadas pela pos-modernidade, pelainflacdo legidativa - que contribuiu para retirar
a eficécia do conjunto normativo — e outros aspectos politicos e sociais que permitiram
uma nova compreensao ao Direito.

As concepgoes de individuo e de grupo foram ateradas, tendo o pluralismo
encontrado mais espaco com o reconhecimento da identidade dos grupos minoritarios e
sua inser¢cdo nos palcos de discussdo. Para outros, como é o caso de Castro-Goémez
(2005) e Eduardo Farias (2004), essa mudanca de paradigmas é fruto da globalizagéo,
gue acabou por incentivar as diferencas, mais do que reprimi-las.

Por outro lado, ha que se ressaltar que estas mudancas néao foram proporcionadas
apenas pelas esferas governamentais, num campo ideoldgico social. Teve papel
importante nesse processo de construcdo de identidades coletivas a prépria insurgéncia
dos grupos contra a condi¢do de periféricos a que eram submetidos, contribuindo de
forma decisiva para a sua inser¢do nas esferas oficiais, mediante o reconhecimento de

seus direitos.

! FARIAS, Jose Eduardo. Inflagdo legislativa e a crise do Estado no Brasil. Direito,Estado e Sociedade
Rio de Janeiro, n. 05, ago/dez.1994.
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Essa nova redlidade possibilitou que os operadores do direito e socidlogos
juridicos passassem a conceber de outro modo o pluraismo juridico e o
multiculturalismo, trazendo as diferencas e o debate acerca da efetivacdo dos direitos da
diversidade cultural para o &mbito do ordenamento juridico, na interpretacdo e

construcdo do contetido dos principios fundamentais, como veremos.

2.2 O PLURALISMO NO CENTRO DA INTERPRETACAO PRINCIPIOLOGICA
DO DIREITO

A Vvisdo do pluralismo juridico como construgdo de ordenamentos periféricos -
emanado das classes irresignadamente apartadas do ordenamento oficia sob o
argumento de que o direito estatal estaria para sempre corrompido pelo seu inevitavel
comprometimento com a ordem vigente — revela uma concepcdo bipartida do Direito
que compreende as relagles sociais a partir de polos opostos.

Na realidade espago-temporal em que foram construidos estes entendimentos,
porém, com a necessidade de afirmacdo das classes sociais e de um novo modelo de
Estado, essa concepcdo bipartida se adequava com perfeicdo, cabendo a nos arriscar
ainda a afirmagdo de que ndo haveria outra percepcao a ser feita acerca da construcéo
do Direito.

Entretanto, a mudanca dos paradigmas sociais e politicos impulsionaram a
compreensdo do pluralismo e do Direito para uma nova concepcdo, formada a partir do
entendimento de que os atores sociais, em sua multiplicidade, deveriam ser responsaveis
pela construcdo e interpretacdo do direito oficialmente posto. Assim, a idéia de uma
simples mudanca geogréfica da fonte emanadora de poder, ou ainda, um revezamento
de classes no intuito de satisfazer a vontade do dominado em se tornar dominador,
tornou-se insuficiente na busca pela afirmacéo dos direitos dos grupos portadores de
identidade coletiva. Era necess&rio a eles estar contido no ordenamento, a fim de
contemplar o funcionamento da méquina estatal também em seu favor.

Na propria construcdo do discurso antropol 6gico, insuficiéncia do puro
antagonismo bipartido surgiu em forma de questionamento quanto as construcoes

oposicionista, ou como refletiu Bhabha:
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Serd preciso sempre polarizar para polemizar? Estaremos presos a
uma politica de combate onde a representacdo dos antagonismos
sociais e contradi¢des historicas ndo podem tomar outra forma senéo a
do binarismo versus politica? Pode a meta da liberdade de
conhecimento ser a simples inversdo da relagdo opressor e oprimido,
centro e periferia, imagem negativa e imagem positiva? (1998, p.43)

Portanto, também em uma concepcéo socioldgica, a formacdo das identidades
sociais conheceu mudangas, no sentido de se conceber a existéncia destas
multiplicidades culturais. Para Bhabha, ha na atualidade um afastamento das categorias
inicialmente polarizadas, que tem alterado a noc¢éo de identidade e tradicdo no mundo
moderno. Existem assim, processos culturais que séo resultantes ndo da concepcéo de
existéncia de uma rigida polaridade social, mas formados mesmo na intersecéo cultural

entre estas realidades, ou “na articulagdo das diferencas culturais”.

(...) os termos do embate cultural, sgja através de antagonismo ou
afiliacdo sdo produzidos performativamente. A representacdo da
diferenca ndo deve ser lida apressadamente como o reflexo de tragos
culturais ou étnicos preestabelecidos, inscritos na lapide fixa da
tradicdo (1998, p.20)

A concepcdo de pdlos extremos e bem definidos de uma sociedade, capazes de
se fazer ver claramente qual é ou quem pertence a este ou aquele grupo, tem dado lugar
a uma realidade diluida na multiplicidade, na diversidade. A realidade construida destas
identidades coletivas € formada por uma interacéo de conhecimentos e saberes que se
fundem, equiparando-se, mas também se diferenciando na medida das especificidades e
interesses de cada grupo social.

O préprio entendimento do que viria a ser tradicdo, agui questionado por
Bhabha, denota que ndo sb as nogdes politica e juridica ndo suportam a bipolaridade —
no sentido de considerarem como existente apenas duas realidades sociais possiveis -
como também a dimensdo cultural dessas identidades sociais ndo as permitia serem
exatamente as mesmas sempre. Ou sgja, as proprias identidades culturais estdo num
processo constante de reconstrucdo, a partir dos relacionamentos entre individuos e

grupos diferentes. Se ndo podem ser consideradas estanques, entdo muito menos o pode
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ser o relacionamento entre estes grupos. Ora eles sdo opostos, ora se confundem, ora se
completam, dependendo do interesse em jogo.

Essa percepcdo de multiculturalidade permitiu aos interlocutores, na construcéo
dos espacos do poder, enxergar a necessidade de migrar do principio da plena existéncia
de um ““uno socia”, para a possibilidade de mdiltiplas identidades intercruzadas. Stuart
Hall, assim expde a questéo da intercambiariedade das fronteiras culturais, ao observar a

diaspora negra afro-caribenha na Gr& Bretanha:

O conceito fechado de diaspora se apdia sobre uma concepgdo binaria
de diferenca. Esta fundado sobre a construcdo de uma fronteira de
excluso e depende da construcéo de um “Outro” e de uma oposi¢ao
rigida entre o dentro e o fora. Porém, as configuracBes sincretizadas
da identidade cultural caribenha requerem a nogdo derridiana de
differance — uma diferenca que ndo funciona através de binarismos,
fronteiras veladas que ndo separam finalmente, mas sdo também
places de passage, e significados que sdo posicionais e relacionais,
sempre em deslize ao longo de um espectro sem fim. A diferenca,
sabemos, é essencial ao significado, e o significado é crucial a cultura.
Mas num movimento profundamente contra-intuitivo, a linguistica
moderna pos-saussuriana insiste que o significado ndo pode ser fixado
definitivamente. Sempre ha o “deslize” inevitavel do significado da
semiose aberta de uma cultura, enquanto aquilo que parece fixo
continua a ser dialogicamente reapropriado. (2003, p.33).

Todavia, ndo se esta fazendo aqui uma apologia a uma ‘teoria da indiferenca de
identidades’, em uma concepgdo radicamente oposta ao binarismo social, pelo claro
perigo doutrinario que pode suportar uma concepcao neste sentido. Como ressalta Hall,
as diferencas sdo essenciais ao significado, e este, por sua vez, é crucial para
compreendermos a cultura. As identidades culturais sdo a propria expressao dos
significados e conceitos que a definem.

Entretanto, tais significados ndo podem ser tomados como imutéveis, nem no
proprio sentido de ‘tradicional’, uma vez que “aquilo que parece fixo continua a ser
dialogicamente reapropriado”. E neste sentido, a concepcdo mesmo de tradicdo e
identidade sdo compreendidas no ambito das constantes reformulagbes que as
comunidades que se apropriam destes conceitos fazem delas.

O pluralismo que por fim foi sendo rabiscado nestas concepgdes do social, do

politico e do juridico, busca uma abertura, um alargamento no reconhecimento das
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relacdes de forcas e interesses e dos lugares de onde estes sdo emanados, de modo a
possibilitar a insercdo destas vérias discussdes no campo do Direito. Ou ainda mais, da
percepcdo mesmo de que o Direito €, essencialmente, a propriainteracdo destas forcas e
interesses.

O reconhecimento do multiculturalismo assim posto, ndo incentiva o
estabelecimento de pdlos, na medida em que néo binariza as relagdes sociais, mas as
diversifica e multiplica a tantas quantas forem as realidades, identidades e interesses
sociais coletivos, relacionando-os entre si para a construcao do direito.

No campo da filosofia politica, a corrente liberal formulou as primeiras idéias
acerca do pluralismo social, através de John Rawls. Entretanto, os liberais
compreendem o pluraismo como as diversas concepgdes individuais de bem
(CITTADINO, 2004). Dentro de uma cultura Kantiana de valorizacéo do individuo, o
ideal de justica formulado por esta corrente filosofica esta compreendido na esfera
particular e deve ser entendido como a realizacdo dos projetos pessoais de cada
individuo, no que Habermas convencionou chamar do “sistema do egoismo bem

ordenado”:

No papel de cidadd do mundo, o individuo confunde-se com o do
homem em geral — passando a ser simultaneamente um eu singular e
geral. O século XIX acrescenta a esse repertério de conceitos,
oriundos do século XVIII, a dimensdo histérica: 0 sujeito singular
comega a ser vaorizado em sua histéria de vida e os Estados —
enguanto sujeitos do direito internacional — passam a ser considerados
natessitura da historia das nagbes (1997, v.1, p.17)

No trecho acima, Habermas se refere a categoria de cidaddo que o individuo
alcanca com o surgimento do Estado Nacdo. Tanto uma quanto outra categoria Sdo
forjadas a partir das mudancas de compreensdo acerca do individuo e do Estado, os
quais historicamente passam a tomar parte das relacbes sociais como sujeitos
(portadores) do Direito. Esta nova compreensao do individuo, ab mesmo tempo em que
0 evidencia atraindo o foco dos interesses estatais, 0 ignora em sua individualidade, por
considerar todos e cada um dos individuos como portadores dos mesmos interesses. Isto

é que faz do individuo “simultaneamente um eu singular e geral”.
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A estrutura normativa capaz de dar efetividade a este ideal de justica liberal,
portanto, seria a concepcdo de um ordenamento garantidor das liberdades e da
autonomia individual, diretamente afetada por um senso deontolgico, onde a norma
teriamaior peso do gue o proprio bem tutelado.

A diferenca entre estas teorias liberais e o pensamento positivista que dita as
linhas gerais do mundo juridico, é a sutil quebra da idéia de homogeneidade, a tanto
ingtituida, para o0 reconhecimento da existéncia do pluraismo enquanto diversas
concepcdes individuais de justica. Todavia, créem os liberais que existe uma area
neutra, um nivel de consenso entre todos os individuos, em que a idéia de justica sgja
partilhada por todos, sendo este o alvo dos instrumentos legais (CITTADINO, 2004).

Porém, esta concepcdo de pluralismo socia igualmente ndo se mostrou
suficiente para atender as realidades sociais, culturalmente diferenciadas, que surgiram
no meio da sociedade. Entdo ingressaram no debate as teorias dos chamados
comunitaristas. Estes, por sua vez, concebem o pluraismo ndo como “concepgdes
individuais”, mas como a multiplicidade de identidades sociais, culturais e énicas que
estdo presentes na sociedade contemporanea. Acreditam que ndo é possivel existir uma
concepcdo de justica que seja imparcial, encontrada de forma neutra e que abranja a
todos os individuos, como créem os liberais (CITTADINO, 2004).

Mas o ideal de justica, para os comunitérios, € formado através de um consenso
ético fundado em valores compartilhados pelos diversos grupos, e que, portanto ndo
pode ser considerado imparcial. As normas, enquanto reflexo dos interesses sociais,
devem ser interpretadas a partir dos valores sociais e éticos que a sociedade
compartilha. Esta concepcdo comunitaria acerca do pluralismo ensaia uma aproximacao
do direito aos processos sociais construidos pelos grupos sociais portadores de
identidade coletiva.

Com a mudanca de paradigmas no campo social, o direito constitucional tem
caminhado para abandonar sua tradicional subordinagdo ao Estado. A partir do
momento gue o Direito passa a reconhecer a existéncia de uma sociedade multicultural,
instantaneamente o conteido 16gico-social de conceitos como democracia e direitos
fundamentais, bases do Estado Social, € alterado substancialmente (GRIMM, 2007,
p.10). Neste sentido, as normas constitucionais poderiam ser compreendidas como
desvinculadas da idéia de Estado e em um Estado Constitucional h&tanto Estado quanto
determina a sua Constituicdo (HABERLE, 1997, p. 9).
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Portanto, dentre os constitucionalistas, alguns se destacaram como adeptos de
uma “nova hermenéutica constitucional”. Surgiram propostas de como conceber e
interpretar a Constituicdo, sobretudo a partir de uma valorizac&o dos principios e de sua
integracdo com o restante do ordenamento juridico. Estas teorias sdo a evidéncias da
abertura do Direito e sua tentativa de aproximagdo aos fatos sociais. Uma das propostas
gue chama atencdo nesse novo campo da hermenéutica é a teoria da “Constituicéo
Aberta’ de Peter Haberle.

Haberle (1997, p. 78) propds, em contraposicao ao sistema fechado de garantias
da autonomia privada, a idéia de uma “Congtituicdo Aberta” onde se idediza a
formacéo de um circulo de intérpretes da Constituicdo a partir da participacéo popular
na compreensdo e aplicacdo do direito. Nessa nova concepcdo de hermenéutica, a
interpretacdo das normas se abre para conteldos extranormativos, como usos, costumes
e valores da sociedade gue se encontra em movimento. Ha4 uma tentativa de que o
direito possa explicitar essa dindmica sob pena de perder a sua prépria esséncia. Se a
teoria comunitarista compreende a estrutura normativa como algo capaz de possibilitar a
justica distributiva, que nada mais € do que o reconhecimento e garantia dos mais
diversos grupos que formam a sociedade, entdo a interpretacdo participativa dos
instrumentos legais faz parte do reconhecimento dos valores socias.

Os direitos fundamentais, assim, sdo tidos como preceitos normativos que
carecem de contelido pré-congtituido e, portanto, devem ser preenchidos a partir dos
valores reconhecidos pelos grupos sociais como validos. Desta forma, o conteido
valorativo dos principios é dado no momento de sua interpretacdo, o que lhes garante
efetividade.

Os adeptos da nova hermenéutica buscam concretizar a Constitui¢do enquanto o
consenso dos grupos sociais sobre os valores basicos de uma comunidade
(CITTADINO, 2004). Por essa linha de entendimento a realidade social passaria a ser
ndo apenas a base criadora dos instrumentos legais, mas também e principamente o
fundamento pelo qual a norma seria interpretada, dando mobilidade ao direito,
possibilitando-o acompanhar os valores sociais no tempo e na histéria. Essa forma de
atualizacéo reflete as necessidades que a sociedade coloca ao proprio direito.

Segundo Haberle (1997, p.12), em sua proposta acerca da “Constituicdo
Aberta”, 0 modo como se processa a interpretacdo das normas constitucionais deveria
ser aberto aos mais diversos atores da sociedade e ndo apenas aos juizes, em seus

procedimentos formalizados. Pelo contrério, 0s processos de interpretacdo
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constitucional deveriam ser “tanto mais abertos quanto mais plural fosse a sociedade”, a
fim de possibilitar a todos os grupos sociais que a compdem a insercdo de seus valores
aos conteidos normativos, pois “quem vive da norma acaba por interpreta-la”.

Caberia aos mais variados sujeitos sociais, através de associages, sindicatos,
organizacOes religiosas, partidos politicos, cidaddos em geral, midia, opinido publica,
estudantes, denotar uma “pré-interpretacdo” do verdadeiro conteldo das normas
constitucionais, baseada nos valores reconhecidos por esses grupos, a qual deveria ser
considerada quando da sua interpretacéo decisiva.

A idéia de uma Constituicdo Aberta permite a democratizacdo dos instrumentos
juridicos, possibilitando ainsercdo de valores sociais plurais para a aplicacdo do direito.
A propria consideracdo da existéncia de tais valores ja € suficiente para ascender o
debate sobre o reconhecimento dos grupos sociais portadores de identidade coletiva. A
perspectiva de uma nova hermenéutica, voltada para a consideracéo dos interesses
plurais dos grupos sociais diferencia-se do direito positivo pela sua propria capacidade
criativa de compreender e aplicar o direito, dando ao ordenamento uma elasticidade e
abrangéncia jamais experimentadas, na medida em que propde ago que é
sistematicamente refutado pelo préprio direito, embora essa forma de propor os
processos de interpretagdo esteja carregado de certo idealismo juridico. A autonomia
juridica é um instrumento caro ao direito, que a pretexto de sua existéncia, garante a
reproducao do proprio direito.

Nesse contexto doutrinario podemos encontrar uma nova concepcao dos direitos
fundamentais. Se pensarmos a CF do modo pelo qual refletiram determinados juristas,
teremos principios como da dignidade humana despontando na qualidade de
ordenadores e fundamentadores de toda a estrutura constitucional, e ainda mais,
irradiando-se por todo o ordenamento juridico a fim de assegurar-lhe fundamento
vélido. Neste sentido, a dignidade humana, como valor consagrado nas Constituicdes de
praticamente todo o mundo, atrelada a aplicagdo dos demais instrumentos legais,
poderia conferir aos grupos sociais formadores de uma sociedade plural, uma maior
efetividade a seus direitos como fruto de uma justica distributiva. No caso, o principio
da dignidade da pessoa humana estaria vinculado aos valores dos individuos e grupos
sociais, 0s quais |lhe emprestariam contetido.

Do mesmo modo, numa concepcao de interpretacdo aberta da Constituicdo, o
proprio surgimento de instrumentos legais capazes de manifestar e jurisdicizar as

préticas sociais dos grupos portadores de identidade coletiva, serviriam de elemento
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capaz de dar contetdo ao principio da dignidade humana na andlise do caso concreto,
como uma pré-interpretacdo dada pela prépria realidade destes grupos, ou nas palavras
de Haberle:

O principio congtitucional da dignidade humana também se realiza
“de baixo para cima’ de tal sorte que a ordem juridica
infraconstitucional fornece elementos para definicdo dos contornos
dos bens constitucionais (2005, p.141).

Sobre o principio da dignidade humana, apesar de ser manipulado no meio
cientifico e juridico, ndo se conhece uma formulacdo que lhe dé um conteido
especifico. Segundo Haberle (2005, p.100), a dignidade humana possui uns contetidos
minimos universal, que pode ser reconhecido por qualquer cultura do mundo. Mas em
contrapartida ela possui, em conjunto com o contetido universal, umareferéncia cultural
particular, forjada em cada grupo social, o qual da a dignidade humana seu respectivo
contetdo.

No caso das comunidades tradicionais, por exemplo, para além da concepcéo de
dignidade humana aceita pelo senso comum, suas “préticas juridicas” Ihes conferem
uma percepcédo diferenciada do que vem a ser, para estes grupos, a dignidade humana de
seus integrantes. Em uma concepgdo pluralista do termo, somente € possivel chegar a
um contelido justo para o referido principio a partir da observacdo dos valores aceitos
pel os grupos sociais que compdem a sociedade plural.

Como reiteradamente afirmado aqui, o dano causado pela homogeneizagdo dos
interesses sociais e da prestagdo estatal jurisdicional € justamente o fato de se ignorar
gue para determinados grupos sociais 0 reconhecimento da dignidade humana dos
individuos que o compdem passa pela garantia de seus modos de reproducéo social,
fisico e cultural, nem sempre iguais aos da sociedade em geral. A construcéo de
instrumentos legais capazes de externar essa necessidade de reconhecimento de suas
identidades coletivas, portanto, sdo explicitamente um elemento de pré-interpretacéo do
gue vem a ser dignidade humana em suarealidade.

A proposicdo de Haberle acerca dos principios de uma Constituicdo Aberta
configura um avango na hermenéutica constitucional, principamente no

reconhecimento da diversidade de interesses sociais. Mas a dependéncia do Estado e da
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intermediacdo de seus Orgdos para a existéncia do Direito € latente. Por outro lado,
podemos perceber aqui certa expectativa de se formar um “consenso dos grupos sociais”
acerca de um contetido minimo aplicavel ao direito e servido indistintamente a todas as
paS.

A construcdo do pluralismo multicultural pressupbe uma participagdo mais
efetiva dos atores sociais envolvidos, ndo so6 como ‘colabores’ na interpretacdo do
direito, mas como agentes ativos na producéo do direito e no direcionamento das
politicas como um todo. O multiculturalismo reconhecido através da razéo
comunicativa € um ‘pressuposto’ da vida social organizada. Neste processo de
construcdo de interesses nem sempre se consegue estabelecer um consenso entre todos
os grupos a fim de se determinar um conteddo minimo universal para o direito. E
mesmo quando ha (se houver) esse contelido minimo, ele é construido a partir da
comunicagdo entre 0s grupos e pode ser revisto a qualquer momento.

Neste sentido, a “Constituicdo Aberta” de Haberle se aproxima da “Razé&o
Comunicativa” de Habermas como formas diferenciadas ou propostas para inser¢do dos
individuos nas relagdes juridicas que os rodeiam, como participantes e sujeitos de sua
construcdo e interpretacdo. Todavia, a teoria da “razédo comunicativa’ vai mais aém ao
identificar e tentar explicar essa construcéo normativa a partir da interagcéo e afirmagéo
de grupos sociais, em um processo socia relacional, compreendido de todas as esferas
davida em sociedade, sgja politica, juridica ou domeéstica.

Habermas propde substituir a razéo prética, sobre a qual se funda a nocéo do
individuo, pela “razédo comunicativa”. Segundo ele, a razdo pratica, assim como o
direito natural, determinava aos individuos, através da construgdo de juizos de valores e
de regras de conduta e de moral, uma forma Unica de agir. Mas na razdo comunicativa a
forma de agir do individuo ndo é determinada por uma regra ou se origina de algum
lugar central, ela se constréi a partir da interacdo deste sujeito com outros, estando 0
agir respaldado em certa equiparagdo social, mas somente no sentido de que, para se
comunicar e interagir com outros, o individuo deve seguir leis comuns e compreensiveis
atodos, afim de se fazer entendido e dar validade ao seu intento (HABERMAS, 1997).

A conducdo desta nova teoria proposta por Habermas evidencia como o
entendimento social, cientifico e depois deste o politico, estdo sendo conduzidos para o
reconhecimento das relagdes sociais em sua diversidade e 0 modo como essas rel agoes
influenciam diretamente no proceder de cada individuo (ou vice e versa). O intento €

gue a centralizagdo dos lugares de onde emanam oficialmente o poder aos poucos se
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dilua a ponto de permitir que as proprias relacdes sociais se construam e se coordenem
no momento mesmo em que sdo efetivadas, fazendo surgir de varios locais e fontes
diferentes os interesses capazes de dar contelido ao direito. Mas ao contrario do que
pretendiam os pluralistas periféricos, essa diversidade de fontes ndo € vista em caréter
extraoficial, mas parte do processo de construcéo do Direito e das relagbes sociais como
um todo.

Em suas duas correntes mais significativas, do jusnaturadismo e do
juspositivismo, as fontes do direito eram dadas como algo pronto e predeterminado e
sobre 0 qual ndo cabia a participagdo do socia sendo apds sua concepgdo. O direito
construido na perspectiva da razéo comunicativa, como faz crer Habermas, tem o poder
de ser compreendido e interpretado a partir da interacéo dos sujeitos e das relacoes de
forcas entre estes. A diferenca, portanto, é que ndo se parte de algo posto por dada
realidade, mas é algo construido por meio da comunicacdo entre os individuos e grupos.

Bem por isso, a construcéo assim proposta ndo tem o condéo de formar regras de
conducdo prética ou agir coercitivo, ou nas palavras de Habermas:

A normatividade no sentido da orientagdo obrigatoria do agir ndo
coincide com a racionalidade do agir orientado pelo entendimento em
seu todo. Normatividade e racionalidade cruzam-se no campo da
fundamentagdo de inteleccbes morais, obtidas num enfoque
hipotético, as quais detém certa forca de motivacdo raciona, nédo
sendo capazes, no entanto, de garantir por si mesmas a transposicao
dasidéias paraum agir motivado. (1997, v.1, p.21)

N&o se trata, ainda, de uma simples teoria que fundamente a elaboragéo do
direito, mas de um “fio condutor” utilizado na construcdo do emaranhado de discursos
formadores de opinido e preparadores de decisdes. Ou sga, algo que confronta os
entendimentos a ponto de influenciar nas decisdes juridicas, em sede de legislacéo e de
jurisprudéncia, fazendo-as pender para o lado da interlocucdo entre os sujeitos
interessados, compreendendo assim o direito como algo construido nas disputas de
interesses.

A raz&o comunicativa, portanto, compreende as relacbes sociais enquanto algo
construido a partir da comunicagdo entre os sujeitos, e o direito como instrumento

resultante dessa comunicacao interativa. Propde, assim, uma nova concep¢ao juridica
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capaz de intermediar os entendimentos entre 0 normativismo “que corre o risco de
perder o contato com a redidade social” e o objetivismo que “deixa fora de foco
qualquer aspecto normativo” (HABERMAS, 1997, v.1, p.23).

Com efeito, para o direito natural, a legitimidade das normas estaria resguardada
no principio de que havia uma Gnica ordem moral concebivel e correta. Uma vez que o
direito passou a ser compreendido através das concepgdes kantianas de individuo, a
legitimidade do direito subjetivo passou a estar depositada na liberdade individual que
dava ao homem o caréter de cidadéo.

Porém, com o juspositivismo e o advento do Estado social, o direito passou a
encontrar legitimidade no simples fato de ter sido elaborado pelas vias legais estatais,
obedecendo ao processo legidativo juridicamente estabelecido, o que leva Habermas
(1997, v.1, p.50) a afirmar que ndo se consegue estabelecer de onde o direito positivo
obtém sua legitimidade. Estando a base legitimadora do direito estabelecida, portanto,
na regular obediéncia ao processo legislativo de construgdo de leis, por se considerar as
plenarias oficiais como instancias representativas da vontade social, tem-se que o direito
passou a ser legitimado pela democracia que, por sua vez, € congtituida pelo direito e
assim sucessivamente.

Habermas confere a legitimidade do direito ao processo comunicativo entre 0s
sujeitos interessados, os quais, mediante o discurso publico, poderdo exprimir com
exatidao sua nogdo de igualdade, baseados em suas reais necessidades. A nova proposta
para o direito € no sentido de emprestar-lhe eficacia através do controle social
proporcionado pela participagdo dos individuos em sua interpretacdo, e legitimidade
pela manutencdo do poder comunicativo (HABERMAS, 1997, v.1, p.51).

Tal proposta possibilitaria a0 mesmo tempo o reconhecimento da autonomia
publica e privada do direito, em uma configuracdo politica autbnoma dos direitos
fundamentais, pela possibilidade dos proprios atores af etados emprestarem conteido a
esses direitos que se apresentam de forma muiltipla e complexa. Para esses grupos
sociais, os direitos fundamentais ndo estariam “fora”, mas no interior dos individuos e
relacionados a sua forma de viver, sendo este 0 motivo pelo qual € impossivel pensar a
universalidade e unidade de interesses como praticajuridica.

Segundo Habermas (1997, v.2, p.149), quanto menor for sua capacidade ativa,
menor a possibilidade do sujeito de manegjar o direito em seu favor. A solucéo de tornar
estes sujeitos participativos no processo, ndo so de interpretacdo como de construcéo do

direito, seria a Unica forma de garantir a manutencéo de seus interesses, dando aos
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grupos ndo sb o poder de autodeterminacdo como também de autogestéo, através dos
“processos e formas de organizacdo que tornam os afetados aptos a resolverem suas
pendéncias” (HABERMAS, 1997, v.2, p.150). Assim, o direito procedimental
participativo e comunicativo dos sujeitos se sobreporia ao direito materializado nas
interpretacdes tradicionals.

No campo das diferencas de género, isto implica dizer que corriqueiramente o
protecionismo da distribuicdo de direitos iguais, materializados enquanto direitos
fundamentais acaba por silenciar os verdadeiros e reais interesses e necessidades, que
SO podem ser supridos se possibilitarmos a estes grupos sua autogestdo. Somente através
de um processo participativo comunicativo e discursivo, estes atores sociais podem
conferir aos direitos fundamentais o seu real contetido.

Ao tornar visivel as relacbes que se travam de modo consciente, mas
educadamente velado e oculto na sociedade, o feminismo traz a esfera do publico,
aquilo que era privado, perturbando a simetria existente entre estas duas esferas
(BHABHA, 1998, p.31). Por outro lado, com o embate travado pelo feminismo, ndo so
o privado vem ao publico, mas o publico adentra a esfera do privado para passar a
determinar as relacdes domésticas.

Assim, a continua manifestagdo politica dos movimentos feministas revela
muitos direitos que ainda ndo foram efetivamente garantidos pelo Estado Social nessas
décadas de lutas empreendidas por esses movimentos. Apesar de serem palidamente
encobertos pelo manto de uma legalidade involucrada, as disputas de género subsistem
no meio da sociedade, muitas vezes acirradas inclusive pela propria legislagdo que, ao
Ihe conferir benesses, acaba por alimentar as diferengas e com elas o conflito.

A legisagdo e a jurisdigdo se fundam em compreensdes ultrapassadas,
consolidando os esteredtipos sobre a identidade dos sexos meramente focada no aspecto
bioldgico e ndo social. Elas se tornam parte dos problemas que deveriam solucionar. A
solucdo seria permitir aos proprios afetados que apresentem seus interesses em
discussdes publicas, uma vez que segundo Habermas “a identidade sexua e a relagéo
entre 0S sexos sao construgdes sociais que se cristalizam em torno de diferencas
bioldgicas e variam no decorrer da histéria’.(1997, v.2, p.168)

Essa disputa pela interpretacéo de necessidades ndo pode ser del egada aos juizes
e funcionérios, nem mesmo ao legislador politico. Nenhuma regulamentacdo, por mais
sensivel que sgja ao contexto, podera concretizar adequadamente o direito igual a uma

configuracdo autbnoma da vida privada, se ela ndo promover a participacdo das
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mulheres afetadas e interessadas nas comunicacfes politicas, nas quais é possivel
esclarecer 0s aspectos relevantes para uma posi¢éo de igual dade.

Para Habermas (1997, v.2, p. 169) o feminismo moderno mantém reservas
contra o modelo de uma politica orientada para sucessos instrumentais de curto prazo.
Por isso o feminismo tem investido nas agdes com efeitos formadores de consciéncia,
derivados do proprio processo politico.

No caso das quebradeiras de coco babacu, estas comunidades buscaram
expressar seus interesses e condicdes necessarias para se estabelecer justica a partir da
criacdo do babacu livre em todas as suas concepgdes. Com esse processo, 0S grupos
forcaram a interpretacdo das normas constitucionais a fim de torné-las condizentes com
Seus interesses, num exercicio pratico de justica distributiva, fazendo com que o
contetido do direito encontrasse a realidade social.

Para estas mulheres, a construcdo de novos direitos dentro da efetivacdo do
pluralismo juridico multicultural, que Ihes permitiu ser inseridas no imaginério politico
e juridicas oficiais, passou pela afirmacdo de suas especificidades e de seus modos
diferenciados de reproducéo fisica e social, os quais Ihes conferem identidade coletiva.

Um dos icones dos discursos sociais marginalizados é o debate feminista, o qual
nas Ultimas décadas tem se aliado a outros discursos politicos (como o ambiental),
tornando cada vez mais presente estes sujeitos nas esferas de discussdo do poder. Para
as quebradeiras de coco babagu, 0 mote ambiental e a discusséo de género fizeram parte
de suas pautas de reivindicagdo, sendo o centro das especificidades cuja afirmagdo era
perseguida. A construcdo da identidade destes grupos e sua inser¢do no campo juridico

perpassaram, assim, pelo debate destes temas, 0s quais analisaremos a seguir.
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3 A EMERGENCIA DO MOVIMENTO DAS QUEBRADEIRAS DE COCO
BABACU: ENTRE O “MULTICULTURALISMO” E O “ECOFEMINISMO”

Na nova perspectiva do reconhecimento do “multiculturalismo” e de um
pluralismo centrado na possibilidade de interpretacdes sociais do direito, a partir de uma
razdo comunicativa e da prética do discurso publico construido pelos atores envolvidos
no conflito, os sujeitos dantes relegados em seus interesses, passam a aparecer no
cenario social, juridico e politico com maior expressao.

Os grupos sociais portadores de identidade col etiva estdo aos poucos adentrando
0s espacos de poder a fim de ndo sd obter o reconhecimento de sua existéncia, como
também de participar ativamente na construgdo do direito aplicavel aos seus interesses,
dentro das esferas oficiais. Segundo Almeida (1994, p.23), no Brasl “tem se
manifestado, desde meados de 1988, condi¢des favoraveis a aglutinacdo de interesses
especificos de grupos sociais diferenciados’. E esta realidade € também fruto de uma
mudanca social na ordem mundial como um todo.

Um dos icones da luta pelo reconhecimento de interesses de sujeitos
marginalizados é a insurgéncia movimentos feministas ao redor do mundo®. Em
sociedades marcadas pelo patriarcalismo, os efeitos da organizacdo socia que recaem
sobre as mulheres sdo agudizados, por vezes forcando a criagdo de movimentos
feministas que objetivam reclamar a oportunizagdo de interesses, inclusive 0s mais
bésicos®. Como bem lembrou Habermas (1997, v.2, p.160), o fato de esses movimentos

estarem cada vez mais se afirmando revela o quanto as politicas sociais teoricamente

2 No ambito do reconhecimento da luta dos direitos das mulheres, é importante lembrar arealizacéo da |V
Conferéncia Mundia das NacgBes Unidas sobre a Mulher, em Beijing, na China, em 1995. Na qual foram
firmados compromissos entre as nacBes presentes de promover “os objetivos da igualdade,
desenvolvimento e paz para todas as mulheres, em todos os lugares do mundo, no interesse de toda a
humanidade”. No encontro foi elaborada a ‘Declaracdo de Pequim’, onde temas voltados as mulheres
como desenvolvimento social e econdmico, igualdade de oportunidades, liberdade de pensamento e
opcOes religiosas e culturais, dentre outros, sdo tratados como afirmacdo dos compromissos que ja
vinham se desenvolvendo como reivindicagdes no &mbito dos movimentos feministas.

¥ DAHL, Tove Stang. O direito das mulheres: uma introducéo & teoria do direito feminista. Lisboa:
Calouste Gulbenkian, 1993 As reflexdes em torno das reivindicactes dos direitos basicos das mulheres
variam de acordo com os contextos sociais. Enquanto que agui no Maranhao, a pauta esta relacionada,
sobretudo, as questdes de violéncia, na Noruega, por exemplo, as reivindicagdes se vinculam ao direito ao
dinheiro.
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voltadas para resguardar os direitos das mulheres tém falhado em sua efetividade
prética.

Uma vez que a hierarquia de géneros que orienta a estrutura socia € a fonte
primeira das situages de conflito a que so submetidas — sejam estas sociais, politicas,
culturais, religiosas, econémicas ou familiares — o simples fato de serem mulheres ja
Ihes confere 0 mutuo reconhecimento de sua identidade col etiva para fins do movimento
feminista

Entretanto, diante de um histérico de conflito e disputas pela manutencdo do
modo de vida diferenciado, pela sobrevivéncia de sua prole, pela sua inser¢éo no
mercado de trabalho com a garantia de seu sustento, e ainda, pela sua emancipacdo em
uma sociedade patriarcal, o movimento feminista tém se revelado em muitas e
diferentes facetas, tantos quanto forem seus fundamentos culturais e tedricos, ou
dependendo do tipo de conflito contra o qual se insurgem. Neste caso, somente as
mulheres seriam capazes de conferir a certos direitos que |hes sdo atribuidos o contetido
prético consonante com a realidade de seus interesses, mediante sua insercdo nos
campos de debate politico, mas principa mente juridico.

As comunidades tradicionais das chamadas quebradeiras de coco babagu se
organizaram em movimentos sociais cujo mote esta diretamente atrelado ndo sO as
questBes de género, como também ao cunho preservacionista, ao reconhecimento de
seus modos de vida tradicionais e a manutencdo de sua reproducéo econdmica. Portanto,
a0 mesmo tempo sendo e ultrapassando a barreira de ser um movimento apenas
feminista, estas organizacOes sociais revelam a luta pela manutencdo de seus modos
diferenciados de fazer, criar e viver, construindo uma identidade coletiva diferenciada

Em sua origem, os movimentos sociais organizados pelas mulheres quebradeiras
de coco babacu tinham o claro intuito de diferenciar-se, desvincul ar-se das organizacoes
masculinas, geralmente estabelecidas nos Sindicatos de Trabalhadores Rurais dos
Municipios, evidenciando assim os interesses proprios do género feminino. Esse era o
intuito primeiro. Estes movimentos surgem ent&o com o mote feminista, mas fortemente
fundados nas situacfes sociais e econdmicas a que estavam submetidas as mulheres por
esta condicao.

Como este, varios movimentos surgiram no mundo aliando o conflito de género
com questdes sociais, politicas e ambientais. Assim é que de algumas décadas para ca

estdo sendo construidas doutrinas do que se convencionou chamar de “ecofeminismo”,
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as quais aliam a discussdo feminista as questdes ambientalistas. E dentro deste mesmo
movimento, ainda se podem observar varias vertentes de orientacdo socio-politica

Dentre estas, algumas vertentes e interpretaces ecofeministas procuram associar
a mulher a figura da “mée natureza’, ressatando as similitudes entre ambas,
especiamente em relagcdo a geracdo e manutencdo da vida e ao processo de dominagéo e
exploragéo que ambas sofrem nas sociedades patriarcais e capitalistas. Essa concepcéo,
em certa medida, tende a alimentar as estruturas e significados que mantém as formas
de dominacdo social, que atribui papéis sociais distintos para homens e mulheres.
Contudo, essa critica ndo afasta a necessidade de nos referirmos a este esquema,
sobretudo pelo fato de que as préprias quebradeiras de coco vém enfatizando essa
relacdo de proximidade com a natureza - embora o facam com sérias ressalvas - uma
Vez que passaram a perceber que esse processo associativo potencializa a sua luta
politica® Para além desses esquemas que tendem a reforcar os processos de dominag&o
masculing, observa-se que ha por parte das mulheres uma politizagdo da natureza e de
suas préticas sociais que estdo umbilicalmente associadas a essa natureza, sendo que
essa associacdo deve ser compreendida em um processo de luta pela preservacéo das
palmeiras.

Assim, a analise dessas tendéncias ecofeministas interessa ap presente estudo na
medida em que gjuda a compreender de que forma as mulheres, enquanto sujeitos de
direitos, estdo se organizando mundia mente em torno de questdes sociais e ambientais
a fim de se fazerem percebidas e ouvidas nas esferas de poder, dando azo a pratica real
do discurso comunicativo e, consequentemente, ao multiculturalismo capaz de orientar
o direito pela compreensdo do pluralismo juridico.

Cabe aqui, portanto, uma observacdo metodoldgica. O debate feminista que ora
Sse quer inserir nd0 nos remete a discussdo classica bipolarizada entre homens e
mulheres, nem tampouco nos permite destruir de logo as diferencas efetivamente
existentes entre os sexos em uma apologia ao relativismo cultural. Nem tanto ao mar,
nem tanto a terra. A andlise que se propde, portanto, estd compreendida na tentativa de

se considerar pontos de congruéncia entre 0s géneros para sO entdo se ressaltar as

‘LOPES, José Sérgio Leite. Introducdo. A “ambientalizacdo” dos conflitos sociais.In: LOPES, José
Sérgio Leite;, ANTONAZ, Diana; PRADO, Rosane; SILVA, Glaucia (org.). A ambientalizacdo dos
conflitos sociais. Rio de Janeiro: Relume Dumarg, 2004. O processo de apropriacio de novos discursos
e “habitus” podem ser compreendidos a partir da idéia de “processo de ambientalizagdo” descrito pelo
autor.
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diferencas, ou nas paavras de Mies e Shiva “(...) € necessario procurar ndo SO as
diferencas, mas também as diversidades e as interligacdes entre as mulheres, entre os
homens e as mulheres, entre os seres humanos e as outras formas de vida, em todo o
mundo” (1993, p.23).

Diante deste ponto de partida, buscamos n&o o discurso do mero revezamento
entre os pélos de poder, mas observar a insercéo dos interesses e ponto de vista das
mulheres no processo de construcdo e interpretacéo dos direitos que Ihes sdo afetos, sem
deixar de ressaltar, entretanto, a construcédo social dos papéis atribuidos indistintamente
a cada um dos sexos, a fim de compreendermos as relagdes socials travadas nessas
comunidades, as quais possuem tal distribuicdo de papéis como natural.

Historicamente divisdo social de papéis tem servido para ‘eternizar a
arbitrariedade’ existente nas relagbes de género (BOURDIEU, 1999). Mas a construcéo
das identidades aqui tratadas, inclusive em sua face feminina, ndo combateu essa
eternizagdo através dos caminhos classicos das discussdes sexistas biologicas e
psicol 6gicas, mas sim no confronto direto aos meios de dominacdo social, econdmicos e
politico que resvalam nas relagdes de género. E, portanto, certamente uma discussio
sobre género, mas travada nos campos do politico e do juridico.

Portanto, faremos neste capitulo uma breve observacdo acerca do surgimento
dos movimentos sociais que agregam as quebradeiras de coco babagu, sob a ética da
discussdo do ecofeminismo, a fim de compreendermos a dindmica da construcéo destes
movimentos em sua esséncia, buscando reconhecé-los enguanto expressdo do

multiculturalismo e sujeitos de direito na perspectiva do pluralismo juridico.

3.1 ECOFEMINISMO: DISPUTAS PELA MANUTENCAO DO AMBIENTE OU DA
VIDA?

As filosofias atualmente chamadas de ecofeministas foram originadas em
movimentos preservacionistas ou ambientalistas liderados por mulheres ao redor do
mundo a partir da década de 70. Posteriormente, essa no¢do ambientalista foi atrelada
ao discurso da dominagdo, identificando as formas de opressdo contra as mulheres com
a exploracdo da natureza, inclusive enquanto resultado da orientacéo social e politica,
aquela patriarcal e esta capitalista (MIES, 1993).
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Inicialmente as agOes ecofeministas eram pontuais, ligadas especialmente a
desastre ecologicos nos quais mulheres e criangas eram vitimas diretas ou indiretas,
fazendo surgir protestos em face da degradacso ambiental®. Em 1980, uma conferéncia
feminista reaizada na Universidade de Massachusetts, en Amherst, EUA®, abordou o
tema do ecofeminismo conclamando as mulheres a se manifestarem contra a degradacéo
ambiental. Neste evento, fez-se apologia a uma possivel relacdo entre a opressdo
feminina e a dominagao da natureza, tidas como consequiéncia dos multiplos sistemas de
poder, como o estatal, o capitalista e o patriarcal, suscitando-se a ‘identidade feminina’
paraagir em defesada Terra. (MIES, 1993, p.25).

Depois destes eventos, varios movimentos feministas ao redor do mundo
passaram a se organizar em reacao ndo so a desastres ambientais, como também em face
de ideologias e fatos politicos. Surgiram movimentos na Alemanha contra a construcéo
de arsenais nucleares, culminando com a doutrina ecofeministas de resisténcia a
tecnologia de guerra. Ndo tardou até que estes movimentos se voltassem contra a
biotecnologia e a genética:

®> Em 1974, cerca de trinta mulheres indianas se organizaram em um protesto contra o desmatamento de
mais de 25.900km? de floresta. As mulheres do Movimento Chipko’ (que significa “agarrar” em hindi),
como ficou conhecido, abragavam os troncos das &rvores marcadas para derrubada e se recusavam a sair.
Essa prética se tornou popular em outras partes do mundo e passou a ser chamada de " abrago na &rvore” .
Alguns anos mais tarde um movimento ecofeminista no Quénia, chamado Movimento Green Belt,
comegou um esforgo na comunidade local para a plantagdo de arvores. O grupo de mulheres se voltou
contra a falta de agua local, os efeitos da erosdo e os desafios causados pelo desmatamento de sua area.
“Como as mulheres da india, as mulheres do Movimento Green Belt reconheceram que protegendo e
repovoando seu ambiente natural, elas estariam também estabelecendo os fundamentos na direcéo do
desenvolvimento econdémico equitativo.” Na mesma época, em Nova lorque, um manifesto feminista se
levantava contra o desastre de Love Canal. O bairro, situado nas redondezas do Niagara Fals, foi
construido em terras adjacentes a um aterro sanitario quimico. Mais de vinte anos depois, os dejetos
guimicos comegaram a escapar pelo solo e a empocgar nos gramados e ruas das redondezas. Algumas
familias relataram doencas crbnicas inexplicadas que mais tarde foram ligadas aos dejetos quimicos
proximos das casas. Os EUA declararam estado de emergéncia e centenas de familias do Love Canal
foram realocadas e reembolsadas pelo governo. Em 1979, a Environmental Protection Agency - EPA
relatou a alarmante alta taxa de defeitos de nascimento e abortos que ocorreram em familias que viviam
no Love Canal entre 1974 e 1979. Como resultado, o Congresso votou o Superfundo ou Resposta
Ambiental Abrangente, Ato de Compensacdo e Responsabilidade que manteve os poluentes como
responsavels por danos ambientais. Disponivel em:<In:

® Y nestra King e Grace Paley organizaram a conferéncia "Women and Life on Earth" na Universidade de
Massachusetts, em Amherst. No ano seguinte, apés uma conferéncia na Universidade do Estado de
Sonoma, oito mulheres fundaram a WomanEarth, primeira organizagdo ecofeminista americana


http://pessoas.hsw.uol.com.br/ecofeminismo2.htm>
http://pessoas.hsw.uol.com.br/ecofeminismo1.htm
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Os novos avancos na biotecnologia, na engenharia genética e na
tecnologia reprodutiva deram a mulher uma consciéncia apurada da
tendéncia do género da ciéncia e datecnologia e de que todo o

paradigma da ciéncia € caracteristicamente patriarcal, antinatura e
colonial e tem por objetivo expropriar a mulher da sua capacidade
reprodutiva, tal como faz com as capacidades reprodutivas da natureza
(MIES, 1993, p.27)

As mulheres passaram a se reunir em torno do conflito ambiental ndo somente
identificadas pela condi¢cdo de mulheres, mas também na condicdo de “madre”. Assim,
alguns movimentos ecofeministas, as ativistas defendem sua prole e sua subsisténcia
contra insergdes ou desastres causados a0 meio pela iniciativa humana. Em outros, os
discursos comparam a hatureza a propria condicdo feminina, na geracdo da vida.

Esses movimentos, os quais contam inclusive com nomes de grande influéncia
no cendrio internacional, como afisica e ambientalista VVandana Shiva, desenvolvem um
discurso por vezes extremista que vincula invariavelmente a libertagdo da mulher a
preservacdo ambiental, relacionando ambas as dominagdes ao género masculino. Mas
gradativamente o ecofeminismo foi também se adequando aos debates e temas politicos,
cientificos e culturais, de modo a diversificar o discurso dentro do proprio movimento,
gue passou a relativisar, em alguns casos, inclusive a forma como € encarada a relagéo
da mulher com a natureza e com 0 sexo masculino.

A despeito de todas as vertentes do ecofeminismo afirmarem a relagdo entre as
mulheres e a natureza, cada uma delas o faz de forma e por fundamentos diferentes.
Carolyn Merchant (1992), em seu ensaio sobre o ecofeminismo, categoriza o discurso,
identificando-o em quatro modelos: liberal, cultural, social e socialista. Cada um destes
discursos estaria atrelado a uma concepgdo politica ou filosdfica que fundamenta sua
forma de estabel ecer arelagdo entre o feminismo e o meio ambiente.

Baseado no liberalismo, o ecofeminismo liberal seria aquele que busca o pleno
desenvolvimento das mulheres como individuos racionais, equiparando-as aos homens a
fim de que estas possam alcangar a maximizacéo de seus interesses e seu de potencial.
Para as ecofeministas liberais “o modo como a ordem social se reproduz através dos
governos e das leis pode ser melhorado se areproducdo social se tornar ambientalmente
consistente” (MERCHANT, 1992, p 05).

Em sua vertente cultural, o ecofeminismo faz aluséo a associacdo entre mulheres

e natureza como objeto de mutua desvalorizacdo. A proposta, entéo, seria de elevé-las
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enquanto ‘forcas poderosas’, através de agdes politicas e de manifestacBes culturais e
artisticas, em um ativismo ecol ogico.

JA as correntes socia e socidista, fundamentam suas concepcdes da relacéo
entre 0s debates de género e ambientais em analises socio-econémicas. Os discursos
giram em torno das relagtes sociais de dominio e do debate acerca da influencia do
capitalismo sobre 0 meio ambiente. A relacdo igualitaria entre os pares humanos como
meio de estabelecimento de uma sociedade fraterna, se estende a relagdo com o meio
ambiente, de modo a rejeitar a dominacdo da natureza e sua caracterizacdo enquanto
objeto. Neste sentido, “a sustentabilidade é a manutencdo de um equilibrio ecol 6gico-
produtivo-reprodutivo ente os seres humanos e a natureza — a perpetuacéo da qualidade
detodavida’ (MERCHANT, 1992, p 13).

Em outro estudo, Warren (1996a, p.15) identifica pelo menos oito tipos de
conexdes que as feministas ecoldgicas tém encontrado para a compreensdo da relacéo
entre o feminismo e o0 meio ambiente. Dentre estes, destaca-se a nogéo de que a
dominacdo das mulheres e da natureza se baseia em estruturas conceituais de dominio,
nas quais algumas dicotomias sdo reveladas por meio de valores hierarquicamente
colocados (estruturas que justificam, explicam e mantém a subordinagéo), como por

exemplo razéo e emogao, mente e corpo, humano e animal, e homem e mulher.

Entonces, la tarefa del feminismo y de la filosofia medioambiental es
desvelar y desmantelar estos dualismos, y replantear y reconcebir las
principales nociones filosoficas fundadas em dualismos (p. §., las
nociones de razdn, racionalismo, conocimiento, objetividad, € ser
como agente conocedor y moral, etc.).

O escopo das teorias ecofeministas que buscam quebrar estes dogmas € tentar
estipular uma nova compreensdo dos marcos conceituais que estabel ecem essas relagoes
ideolégicas hierarquizadas. Ou ainda, os esforcos feministas buscam desfazer as
meté&foras que afeminizam a natureza e naturalizam a mulher em muatuo prejuizo. Essa
dominagcdo pode ser expressada inclusive simbolicamente, através de adjetivos que
descrevem a mulher a partir de elementos da natureza, e a natureza a partir de verbos
normalmente utilizados para representar o0 sexo feminino, como “violada’,
“conquistada”, “domada’”, “virgem”, “fértil” ou “estéril” (WARREN, 19963, p.19).
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Estas dicotomias conceituais mantidas ideolégica e socialmente, por sua vez,
contribuem para a permanéncia das condi¢des de dominacdo, por meio da exclusdo
mUtua dos pélos do conflito. Uma concepcdo multicultural gjudaria a quebrar a
concepcdo cartesiana bipolarizada das relagbes sociais de género e ambientais
(LAHAR, 1996, p 35).

Portanto, para além das discussdes acerca da dicotomia entre 0os sexos, algumas
teorias ecofeministas defendem a formacdo de uma ética pluralista e inclusiva, em uma
parceria entre o feminino e o masculino (WARREN, 1996a, p.4). Ainda outras vertentes
relacionam o debate acerca do meio ambiente com as disputas pelos espagos socio
econdmicos, principal mente nas sociedades do chamado terceiro mundo.

As mulheres do terceiro mundo vém suportando o impacto das crises
ambientais resultantes da marginalizagdo colonia e projetos de
desenvolvimento ecologicamente insustentédveis. Como lavradoras de
subsisténcia, trabalhadoras urbanas profissionais de classe media, sua
capacidade de prover subsisténcia basica e condicdes de vida
saudaveis estd ameacada. (MERCHANT, 1992, p.15)

Em quase todas as filosofias do ecofeminismo, as mulheres tentam deter as
investidas da producéo sobre a sua reproducdo biolégica e social, uma vez que véem
essas ag0es como ameagas a sua vida e a vida de suas familias. A disputa pela
conservacao do meio ambiente esta intimamente ligada a preservacdo da reproducéo
fisica e social destes grupos, uma vez que em sociedades de economia de subsisténcia, o
extrativismo e agricultura tém forte influéncia (sendo toda) na composicéo da renda
familiar.

E desta linha do discurso ecofeministas que mais se aproxima a construcéo do
debate travado nas comunidades das chamadas quebradeiras de coco babagu, referente
a0 acesso aos recursos naturais e sua relagdo com o género feminino. No entanto, ndo
iremos utilizar estas classificagcbes para categorizar a discussdo ora em andlise, nos
importando apenas em compreender de que modo estas filosofias podem gjudar na
reflexo acerca da construcdo dos movimentos das quebradeiras de coco babacu no
contexto dos seus conflitos relativos ao livre acesso aos recursos naturais.

Passaremos, assim, a analisar a criagdo destes movimentos de quebradeiras de

coco babagu e a construcdo do debate ambiental e de género dentro do discurso dessas
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mulheres, os quais se caracterizam tanto como uma tentativa de quebra das estruturas
conceituais de dominagdo quanto como uma forma de deter os avangos contra sua

reproducéo fisica e social.

32 A EMERGENCIA DO MOVIMENTO DAS QUEBRADEIRAS DE COCO
BABACU

Os conflitos gerados nas areas de incidéncia do babagu surgiram no processo de
apropriacdo dos campos. A atividade extrativa do babagu remonta de vérias décadas e é
uma das principais fontes de renda para milhares de familias em mais de quatro Estados
brasileiros, os quais retiram produtos e subprodutos do babagu para seu proprio
consumo ou para comércio. Ha relatos no meio das comunidades de quebradeiras de
coco babagu de que a préatica da extracdo da améndoa e do uso da farinha do mesocarpo
teria sido transmitida s familias por seus antepassados indigenas’. Nos primérdios da
prética extrativa, ndo havia donos nem proprietérios das palmeiras. As pameiras eram
consideradas “livres” e utilizadas pelas comunidades de acordo com suas necessidades e
capacidade de trabal ho.

Mas ainda em 1906, quando da edicéo da que foi considerada a primeiraLe de
Terras do Estado do Maranh&o - Lel n° 439, de 13 de outubro de 1906, o Estado ja
passou a preocupar-se com a regularizagdo das terras devolutas, concedendo titulos de
propriedade e regulamentando posses de grandes faixas de terras. Esta regularizacéo,
todavia, era direcionada a validacdo do dominio de um grupo seleto de cidadaos, a fim

de dirimir os conflitos existentes em favor desses grupos, excluindo-se ja neste primeiro

" Recentemente 0 Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu - MIQCB e outras
associacdes iniciaram um processo de negociacdo para acesso ao patriménio genético e conhecimento
tradicional associado dessas comunidades com uma empresa de cosmeéticos brasileira. Nesse processo, e
buscando identificar a origem desse conhecimento tradicional, o MIQCB colheu relatos de mulheres que
afirmam que esse aprendizado foi passado de mée para filha, por vérias geraces, tendo sido originado,
muitas vezes, em comunidades indigenas.

Encontramos um relato que também vincula a pratica do extrativismo do babagu as tradicdes indigenas,
especialmente na regido nordeste: “E muito provavel que nessa mesma regido [Estados do Maranho,
Piaui e Tocanting], antes mesmo dos europeus aqui aportarem, ja existissem babaguais de relevante
significado para as populagdes indigenas locais. Camara Cascudo nos conta que, ja em 1612, o frei
vigjante Claude d'Abbeville informava sobre a importancia dos "frutos da palmeira’ na alimentagdo dos
indigenas do nordeste do Brasil, "la nas bandas de Pernambuco e Potit". Tal palmeiraera, provavelmente,
0 babacu, batizada na lingua tupi de uauacu.” Disponivel em:


http://www.biodieselbr.com/plantas/babacu/babacu.htm
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momento a posse efetuada pelos entdo chamados ‘camponeses’® (SHIRAISHI NETO,
1998, p.30).

Em 1942 foram editados os Acordos de Washington sobre o Babagu, que
comprometeu o 'Brasil' a exportar améndoas e Oleo de babacu aos Estados Unidos,
originando a politica de terras que permitiu a exploragado dos babaguais, atitulo gratuito,
a “empresas ou firmas nacionais que se comprometessem a instalar, no territorio
maranhense, usinas para aindustrializacdo integral do coco” (SHIRAISHI NETO, 1998,
p. 36). Nasce, portanto, uma grande angustia acerca da garantia de matéria prima que
abastecesse essas industrias.

Como as castanhas de babagu posta no mercado n&o eram capazes de suprir a
demanda das industrias de 0leo, gera-se um claro entendimento de que ndo havia, no
Estado, "catadores profissionais de coco", fazendo surgir a idéia de que a economia
extrativista, e a do babagu em especial, se apresentava em clima de "catastrofismo” e
necessitava de organizacéo (ALMEIDA, 1995).

Na esfera governamental, nasceram suposicbes de que os trabalhadores
inclinados a realizagdo do extrativismo do babacu o faziam de forma irregular porque
suas familias viviam em um sistema némade, errante. A realidade, entretanto, era que os
grupos eram obrigados a mudar de local de coleta devido as apropriagdes ilegais das
&reas de suas comunidades, cada vez mais freqlentes. Baseadas nessas andlises pouco
precisas, 0 Estado passou a elaborar as legislacdes de fixacdo do homem ao campo,
buscando combater o “pseudo vildo” do nomadismo. S&o iniciadas as tentativas oficiais
de colonizacdo das &reas devolutas e improdutivas do Estado, com a distribuicdo de
milhares de lotes de 10 hectares, no intuito de aumentar a producdo de matéria prima.

Visando a ‘colonizacdo’ do Estado e a atragéo de grandes empreendimentos (em

busca do tédo sonhado ‘desenvolvimento’) foi editada ainda, dentre outros decretos e

8 Diz-se “entdo chamados camponeses” porque neste periodo estas comunidades ainda ndo se
autodenominavam publicamente nem eram reconhecidas por suas identidades coletivas consuetudinérias.
Pelo contrério, tais comunidades preferiam permanecer nestas identidades amorficas, pois certas
denominagdes, como quilombolas por exemplo, poderia equivaler a serem colocados a parte. Entretanto,
com o fortalecimento dos movimentos sociais e das identidades coletivas multiculturais, o discurso destes
movimentos acabou por incorporar, enquanto identidade, as categorias com as quais eram identificados
usualmente, como quilombolas, quebradeiras de coco babagu, faxinais e outros. “A nova estratégia do
discurso dos movimentos sociais no campo, a0 designar os sujeitos da acdo, ndo aparece atrelada a
conotagdo politica que em décadas passadas estava associada principalmente ao termo camponés.
Politiza-se agueles termos e denominacfes de uso local. Seu uso cotidiano e difuso coaduna com a
politizacdo das redidades localizadas, isto €, 0s agentes sociais se erigem em sujeitos da acdo ao
adotarem como designacdo coletiva as denominagdes pelas quais se autodefinem e sdo representados na
vida cotidiana” ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de Terras de Quilombo, Terras Indigenas,
“Babacuais Livres”, “Castanhais do Povo”, Faxinais e Fundo de Pasto: Terras Tradicionalmente
Ocupadas. Manaus. PPGSCA-UFAM, 20063, p.62).
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medidas estatais para dar azo as politicas agrérias, a Lei Estadual n° 2.979, de 17 de
julho de 1969, a chamada “Lei de Terras do Sarney”®, onde grande parte das
propriedades privadas e latifundios destinados a monocultura foram legalizados e
expandidos. Este processo gerou a apropriacéo legal e ilegal das terras devolutas,
através do cercamento advindos da alienacdo efetuada por 6rgados oficiais ou por meio
de grilagem.

Os conflitos pela posse da terra estavam sendo travados. As préticas sociais das
comunidades que detinham a posse col etiva das terras e modos diferenciados de acesso
aos recursos naturais, ndo foram reconhecidas (ou sequer previstas) pelo aparato legal
ou politicas estaduais. Os grandes latifundios, para longe de serem transformados em
alvo das politicas de colonizacdo e reforma agraria do Estado, foram legalizados,
fazendo reinar os riscos iminentes de graves conflitos entre proprieté&rios e
‘camponeses’. Essas eram as extensdes de terra onde se concentravam a maioria das
palmeiras e onde estavam localizadas as comunidades de quebradeiras de coco babagu,
antes de serem langadas nas "pontas de rua’'.

As terras postas a disposicdo das comunidades estavam situadas fora dos limites
territoriais nos quais essas familias costumeiramente haviam se estabelecido. Ainda
mais, como ressaltou Almeida, "ainda que os babaguais sgjam nativos e se distribuam
por &reas publicas e privadas, tem-se que 0s proprietarios, 0s pretensos proprietarios e
os grileiros limitaram o direito da coleta" (1995, p. 25).

O que antes era considerado livre e “sem dono” agora estava concentrado nas
maos de poucos proprietarios. As cercas comegcaram a tomar conta da paisagem e o
COCO passou a ser “preso”, reduzindo a liberdade de acesso que as familias das
comunidades tradicionais tinham ao recurso natural. Em outros estados da Federacdo
também ndo foi diferente. No antigo Estado do Goias, onde hoje é o Estado do
Tocantins, as mulheres quebradeiras de coco ddo o seu relato sobre o processo de

apropriacéo daterra:

° Lei Estadual n° 2.979 de 17 de julho de 1969, que “dispde sobre as terras do dominio do Estado e da
outras providéncias’. Dentre seus muitos artigos, aLel de Terras do Sarney estabelece em seu art. 13 “O
Estado somente concedera gratuitamente terras do seu dominio, quando ficar demonstrada a
necessidade de sua cooperacdo com empreendimento de relevante interesse social ou iniciativa
pioneira na economia da regido”. Apesar de conter artigos em que estabelece a distribuicdo justa das
terras, a Lei chega a estabelecer os requisitos para agueles que pretendem adquirir terras do dominio do
Estado, atrelando-as a ‘idoneidade financeira’. Em outro de seus capitul os, regulamenta a fixagéo do valor
das terras e € baseado nesta determinacéo que o Estado passa a disponibilizar grandes parcelas de terra“a
preco de banana”. Sobre esta e outras Leis Estaduais de terra do Maranh&o. (Grifos nossos). SHIRAISHI
NETO, Joaquim. Inventario de leis, decretos e regulamentos de terras do Maranhéo — 1850/1996.
Belém: Supercores, 1998.
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Quando agente chegou no povoado a terra era liberta, agente rogava
onde queria, botava casa onde queria. Em 72 comecou a grilagem de
terra. Ai a grilagem chegou e disse que a terra onde agente tava
morando n&o era do meu sogro era de outra pessoa. Ai agente lutou
muito pra ficar, mas perdeu a metade da terra, mas ficou |4 Nesse
tempo ainda era Goiés (...) Hoje as terras todas sdo terra de dono, na
conquista nés ficamos com um pedago. Hoje cada um tem sua terra,
mas ela ndo da mais arroz, nem milho, agente planta s6 mandioca.
Hoje tem energia, tem estrada. Mas uma das coisas que ndo teve
avanco foi na questdo da producéo, hoje ndo produz mais arroz. O
babacu diminuiu muito. Hoje so tem babagu nas areas dos assentados.
Nos grandes proprietarios ndo tem mais babacu, eles derrubaram tudo
e mataram as peguenas (...) (Dona Emilia Quebradeira de Coco
Babagu. Municipio de S& Miguel do Tocantins, Tocantins,
informacao ver bal)

Portanto, as politicas de terras tiveram o efeito inverso: ocasionaram a ocupagao
por outros segmentos gue ndo os quilombolas, as quebradeiras, os indios e 0s pequenos
produtores, dando chance a regularizagdo dos grandes dominios. A expulsdo de
milhares de familia dos seus locais habituais de cultivo e morada gerou um exército de
grupos sociais sem terra, ou ainda pior, no caso das comunidades de quebradeiras de
coco, com terra, mas desprovidos do acesso aos recursos naturais, meios habituais pelos
guais retiravam sua subsisténcia.

Como o controle da terra passou aos grandes proprietérios, o direito usufrutuario
das mulheres de cultivar aterra e ter livre acesso aos recursos naturais foi perdido paraa
economia hegeménica e “sua reivindicacdo dos costumeiros direitos usufrutuarios
coletivos tornou-se ‘roubo’ e ‘assalto’, transformando-se elas proprias em povos
perigosos contra os quais os ‘bens’ tinham que ser protegidos.” (SHIVA, 1992, p.103).

O extrativismo clandestino nos campos cercados, ou mesmo com a anuéncia dos
proprietarios, se tornou cada vez mais comum e freqlente nessas comunidades. Mais
dificil ainda se tornou a prética da agricultura, meio principa de manutencdo das
familias. Nesse contexto, a atividade de extragdo do babagu foi tomando importancia
fundamental na composi¢ao darendafamiliar.

A relevancia da atividade extrativa do coco babagu para essas comunidades
tradicionais na complementacdo da renda familiar levou as mulheres a coletar mesmo

em areas privadas, sujeitando-se entdo a todas as espécies de “acordos” e “contratos”’
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com 0s proprietarios para ter acesso ao coco. Tais acordos por vezes obrigavam as
mulheres a deixarem parte (sendo grande parte) do que coletavam em posse dos
fazendeiros, no chamado regime de “meia”’. Em lugares de maiores conflitos, 0 acesso
era totamente negado as mulheres que eram fisica e moramente agredidas pelos
funcionarios das fazendas. O embate se tornou tdo intenso em certos lugares, que
algumas mulheres chegaram a ser acusadas de furto do babacu e de invasdo de
propriedade, como em Timbiras, no Maranh&o e em Esperantina, no Piaui (SHIRAISHI
NETO, 2006, p20).

Os conflitos fundiarios, tornados comuns no Estado, foram diretamente
responsaveis pelo inicio da organizacdo politica das comunidades tradicionais em prol
da garantia de seus direitos e da manutencdo dos seus dominios. Inicialmente os
interesses eram todos agambarcados no discurso dos Sindicatos dos Trabalhadores
Rurais - STRs, como Unica ocupacdo social e econdémica reconhecida politicamente
(SHIRAISHI NETO, 2006, p.16). Aos poucos, 0 surgimento e fortalecimento de
movimentos sociai s diferenciados foram tomando espago no cenario politico e em frente
aos debates com os 6rgados publicos e esferas do governo.

Neste contexto de conflitos e mobilizacbes emergiram 0s movimentos das
quebradeiras de coco babacu. Em sua génese, esses movimentos foram pensados
enquanto um espaco diferenciado de discussdo, onde as mulheres pudessem estabel ecer
estratégias e trocar experiéncias quanto aos conflitos voltados especificamente para sua
realidade. No ambito dos sindicatos de trabahadores rurais, os debates eram de certo
modo generalizados: primeiro por se tratar de um ambiente tipicamente masculino, e
segundo por agruparem todas as discussoes sob o manto do ‘trabalho rura’, sem
especificidades.

As situacOes sui generis a que estavam submetidas em fungdo de suas atividades,
portanto, exigiam debates e agdes diferentes dos que eram habitualmente travados nos
sindicatos. Apesar das questBes possessorias e fundidrias influenciarem diretamente
suas atividades, as mulheres buscavam discutir a escassez do coco e a dificuldade cada

vez mais corrente de seu acesso, além das agressdes que sofriam:

Agente discutia as palmeiras derrubadas, o livre acesso (tem lugar que
tinha até cadeado nas porteiras), coco inteiro, preservacdo do meio
ambiente... Era muito dificil fazer essas discussdes com 0s homens,
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porque ‘na secretaria das mulheres era que se discutia coisa das
mulheres’. (Dona Dijé. Quebradeira de Coco Babagu. Regido do
Médio Mearim. Municipio de S& Luis Gonzaga, Maranhdo,
informacéo ver bal)

Inicialmente tendo formado secretarias especificas para as mulheres dentro dos
proprios STRS, esses movimentos foram aos poucos se consolidando em movimentos
autbnomos, buscando a defesa de seus préprios interesses, tanto para fins de

desvinculag&o de ‘feminino e masculino’, quando do ‘extrativismo e agricultura’.

Quanto mais agente se analisava, mais agente descobria o direito que
agente tem. O homem trabalha mais a quest&o da agricultura. Agente
criou a cooperativa s6 de mulher porque nessa &rea quem fica mais no

7

dominio do babagu e dessas coisas € n6s mulher (Dona Nice.
Quebradeira de Coco Babacu. Regido da Baixada. Municipio de
Penalva, Maranh&o, infor maco verbal)

O aparecimento desses movimentos auténomos é também o surgimento de
novos sujeitos forjados nas situagdes de conflito. A autodenominacdo desses povos e
comunidades tradicionais & construida no enfrentamento, e busca revelar e manter suas
diferencas e especificidades ameacadas pela imposicdo do modo de vida do outro (ou
dos outros) contra os quais se defende'®. Nesse processo de disputa pela manutencéo
dos seus modos de vida (sgja econdmico, socia ou politico), é lapidada a identidade
coletiva desses grupos tradicionais'.

As préticas sociais dessas mulheres quebradeiras de coco babacu, e os conflitos
gerados para sua manutencdo no contexto do cercamento dos campos e das
monoculturas, e do reconhecimento de suas necessidades e lutas enquanto mulheres,
consolidaram e identificaram os diversos grupos que surgiram na segunda metade da
década de 80 n&o sO no Estado do Maranh& como em toda a érea de incidéncia de

palmeiras, em mais de quatro estados brasileiros.

1 HOBSBAWNM, Eric. Identity politics and the left. New L eft Review, Londres, n.217, p.38-47, 1996.

1 BHABHA, Homi. O local da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1998. Introducgo. Locais da
Cultura A ‘tradicdo’ aqui referida nada tem haver com a idéia do imutével. Pelo contrério, segundo
Bhabha (1998), as tradicdes estdo em processo de constante revisitagdo dos conceitos e préticas que a
compde.
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O que comegou na sombra dos sindicatos de trabalhadores rurais e foi expandido
para grupos e associacdes de mées e de mulheres, ou no ambito de outros movimentos
sociais de luta pela terra, de direitos humanos, de assentados, ou até mesmo nas igrejas,
no formato de grupos de estudos, grupos de interesses, secretarias, programas de
organizag@o de mulheres e outras denominagdes, em uma base ndo muito delineada da
atividade de quebradeira, aos poucos foi exigindo mais especificidade dos debates e
acles, até culminar com a formagdo de uma Articulacdo de Quebradeiras de Coco
Babacu.

A propria denominagdo destes movimentos - enquanto movimentos de mulheres,
de trabalhadoras extrativistas, ou de quebradeiras de coco e quilombolas - ja é reflexo
da politizacdo de suas realidades, uma vez que estes agentes passam a se designar
enquanto sujeitos ao “adotarem como designagado coletiva as denominagdes pelas quais
se autodefinem e sdo representados na vida cotidiana” (ALMEIDA, 20063, p.62).

Em 1995 a “Articulagdo das Quebradeiras de Coco Babagu” se tornou o
Movimento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babacu — MIQCB, o qual abrange
os estados do Maranh&o, Piaui, Para e Tocantins. O movimento se divide em regionais,
e promove discussdes e agbes pontuais e gerais, referentes a questbes de género,
expropriacdo e livre acesso aons recursos naturais, agregacdo de valor as atividades
extrativas, implementagdo da agricultura familiar, linhas de crédito, influéncia de
politicas econdmicas sobre suas atividades, producéo artesanal, cooperativa e industrial
de subprodutos do babacu, e outros temas, com a inser¢éo de suas reivindicacdes nos
campos politico, social ejuridico.

Esse movimento de construcdo de identidades coletivas voltadas para a
evidenciagdo de préticas sociais redundam, em um segundo momento, na afirmagéo
dessas préticas também enquanto préticas juridicas, proprias dos modos de fazer e de
viver dessas comunidades, enquanto instrumento de interlocucdo com o poder publico.
Ou sgja, erigidas que estavam as bandeiras das identidades étnicas, em uma
efervescéncia de movimentos sociais — também fortemente influenciados pelas
mudancas nas concepgdes politicas e sociais globais acerca da existéncia de um
multiculturalismo — as conquistas desses grupos avancam no sentido adentrar as esferas
oficiais de poder afim de juridicizar suas préticas sociais.

O processo de juridicizagdo vem sendo vivido de forma intensa por esses grupos

sociais que apostam no direito como instrumento de emancipacéo socia. Ele consiste
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em transformar uma “pratica social” em direito, no caso das quebradeiras de coco esse
processo é vivido com as chamadas Leis do Babagu Livre.

Isto é que nos autoriza asseverar que O surgimento de ¢ novos’
movimentos sociais, consolidando identidades coletivas, cria as
condi¢cbes de emergéncia para a formalizagdo do discurso do saber
juridico e das praticas dos povos tradicionais que lhes sdo
correspondentes. (ALMEIDA, 2006b, p.11)

Atualmente, portanto, nas pautas desses movimentos estdo discussoes compostas
de elementos de didlogo com o poder institucionalizado, em busca da inser¢do dos
entendimentos destes grupos nos lugares de construcéo e interpretagdo do direito. Em
resposta a eles, e por outro lado, as esferas de governo tém aberto espacos para
penetracdo desses discursos, na condicdo de Grupos de Trabalho, comissdes, 6rgaos,
secretarias especiais, procuradorias e promotorias especializadas e outros ambientes,
num ensaio nitido do pluralismo oficializado. Mas, ressalte-se que esta discusséo ainda
€ incipiente nas esferas publicas, ainda deixando muito a desgjar no reconhecimento
desses grupos.

Essa ingeréncia nos campos oficiais faz surgir instrumentos legais como
materializacdo da juridicizacdo das praticas sociais dos grupos portadores de identidade
coletiva O MIQCB, com a participagdo de outras entidades associativas dessas
comunidades tradicionais, desenvolveu o “babagu livre”, conjunto de atividades
politicas, juridicas, sociais e ambientais que visam garantir o livre acesso aos babacuais,
mesmo em areas privadas, e a proibicéo da derrubada das palmeiras. Como resultados
dessa politica, foram criados diversos projetos de lei, conhecidos como “Leis do Babacu
Livre”.

As Leis do “Babagu Livre” sdo resultados direto da necessidade das
comunidades de quebradeiras de coco babacu em obstar o avanco da devastacdo dos
babacuais, além da reivindicacdo pelo livre acesso areferidas areas para manutencdo do
seu modo de vida e para a propria reproducdo fisica e social do grupo.

Tanto os fundamentos sob o0s quais se estabeleceu a criagdo desses movimentos,
guanto os que tém fundamentado suas lutas, denotam 0 mote ambiental e feminista

como pontos cruciais para a identificagdo desses grupos. Nesse sentido, podemos
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observar 0 acesso desses grupos a conceitos denominados ecofeministas na construcéo
de seu discurso, ainda que se revelem de forma diferenciada do que usualmente se
considera ecofeminismo. E esse ponto de fusdo entre o discurso desses movimentos
sociais de quebradeiras de coco babagu e as ideologias ecofeminista que nos interessa

na analise do nosso préximo ponto.

3.3 O ECOFEMINISMO NO AMBITO DO DISCURSO DAS QUEBRADEIRAS DE
COCO BABACU

3.3.1 Um panorama das mudancas de relacbes de género nas comunidades de
quebradeiras de coco babagu

O debate acerca do género permeou a génese dos movimentos que agregam as
quebradeiras de coco babacu. E tal discussdo ndo ronda apenas o feminino, como
indissociavelmente esta ligada a preservagcdo do meio ambiente e a0 acesso direto e
ilimitado a esses recursos como forma de garantir a reproducdo econdémica e fisica das
mulheres e suas familias. A busca por essas garantias basicas consolidou a identidade
coletiva étnica e tradicional desses grupos, servindo como sustentéculo perene das suas
pautas de reivindicagao.

Nas relagles, tanto familiar quanto social, a mulher ocupava sempre papel
secundéario: pelo fato de serem mulheres, foram relegadas ao servico do extrativismo
gue era secundario e complementar ao da “roca”, desenvolvido pelos homens; pelo
mesmo fato, eram freqlientemente subjugadas pelos proprietarios de fazendas, vez que
eram fisicamente mais fracas e socialmente menos expressivas que 0s homens; também
por ser uma atividade tipicamente feminina e complementar, o extrativismo do babagu
n&o encontrava espago has politicas econdmicas municipais.

Na relacdo familiar, as mulheres estavam subjugadas em uma hierarquia de
valor, onde as funcles e papéis do masculino sdo sobrepostos as fungdes e papéis do
feminino, em uma dicotomia opressiva justificadora da subordinacdo entre os sexos
(WARREN, 1996a, p.15), tipicas das sociedades patriarcais, culturamente mais

expressivas no norte e nordeste brasileiro. Observa-se entdo a divisdo de tarefas de
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acordo com os papéis desempenhados pelos sexos e a corriqueira dependéncia das
mulheres ao marido, por forca da nogéo cultural e religiosa que compunham as relacoes
maritais, mas também em funcdo do desempenho de atividades que eram
maj oritariamente responsavei s pelo “sustento” da casa, comumente rel egada ao homem.

Diz-se ‘magoritariamente’ porque a agricultura desenvolvida por essas
comunidades é estabelecida em ciclos de producdo, 0s quais nem sempre conseguem
manter a renda familiar em sua inteireza. A atividade extrativa surge como
complementacdo dessa renda, mas também como fonte principal em certos periodos do
ano. Com a escassez da produtividade pelo desgaste dos solos e apropriagdo dos campos
agriculturdveis em grandes latifindios, a quebra do coco aumenta sua importancia para
arendafamiliar.

A atividade extrativa do babagu € realizada tipicamente pelas mulheres, embora
tenha participacdo de homens e criangas, que auxiliam natarefa de ajuntar os cocos para
extragdo das améndoas. Geralmente o coco é utilizado como objeto de troca nas
“mercearias”, onde se consegue 0s produtos de consumo diario que ndo sdo cultivados
diretamente pela familia, mas as améndoas também sdo diretamente consumidas na
forma de 6leos, sabdo, azeite, mingau, carvao e outros produtos.

Com o aparecimento dos movimentos e o envolvimento das mulheres em sua
organizagdo, a qual exigia o comparecimento em reunides e grupos de estudos, a sua
exposicao publica no enfrentamento direto com fazendeiros e perante 6rgdos da
administracdo publica, as relacdes domésticas e familiares sofreram alteracéo
significativa. Em alguns casos, as mulheres sofriam violéncia doméstica, em outros
eram abandonadas pelos maridos. S&0 muitos os depoimentos que denotam esse
momento de tensdo dentro dos lares no processo de identidade e mobilizagdo do

movimento e, ndo raro, este tema entrava em paita nas reunides'™.

12 No “V Encontro Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu” ocorrido em dezembro de 2004 em
S%o LuiMA, uma das oficinas ministradas foi intitulada “Género, Terra e Globaizagdo” ministrada pela
antropologa Noemi Porro que asseverou: “No primeiro encontro, lembro-me das falas das companheiras
compartilhando a revolta e a dor de nédo (saber) o que aconteceria quando voltassem para casa. Para
muitas, a decisdo de estarem ali teve significado muito maior do que apenas participarem de um encontro.
Sair de casa e encontrar outras quebradeiras significou um rompimento com uma situacdo de obediéncia,
de subordinagdo, imposta pela sociedade, através do marido, da familia e da comunidade.” MONTEIRO,
Sandra Regina. MARTINS, Cynthiaa. MENDES, Ana Carolina Magalhdes. FIGUEIREDO, Luciene
(org.). Relatdrio do V Encontro Interestadual de Quebradeiras de Coco Babacu. S0 Luis: Estacdo
Gréfica, 2005, p.45.
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Meu marido no comeco queria ouvir falar do diabo mas ndo queria
ouvir falar do movimento. Eu sofri muito, meu marido me deixou... A
companheira [...], 0 marido dela até saiu de casa. Ela ficou sozinha
com os filhos. Ela € uma lideranga muito boa, ela se entrega mesmo.
Tem delas que o marido volta. Elas aceita. Mas tem delas que perde o
marido de vez. E é assim, tudo bem... (depoimento de uma
guebradeira de coco babacu do Estado do Tocantins, informacao
verbal)

De primeira agente encontrou os homens muito brabo, ndo queria
deixar as mulheres sairem achavam que elas iam atras de homem...
(Dona Nice. Quebradeira de Coco Babagu. Regido da Baixada
Municipio de Penalva, Maranh&o, infor magéo ver bal)

No inicio da nossa luta era muito dificil juntar umas duas ou trés
mulheres para ir a0 encontro porgue 0s maridos ndo deixavam as
mulheres sairem de casa porque mulher fora de casa era safada e essas
coisas. (...) os homens batiam muito nas mulheres, tinha mulheres que
iam pra luta com a gente e quando chegava em casa “entrava na taca”.
(Dona Emilia. Quebradeira de Coco Babagu. Municipio de Sdo
Miguel do Tocantins, Tocantins, informacéo verbal)

Na prética da coleta e quebra do coco babagu, 0 sistema de dominagéo sobre as
mulheres se evidencia na apropriagdo dos recursos naturais e da forca de trabalho. A
apropriacdo dos campos redundou no cercamento das palmeiras, forcando as mulheres a
adentrarem areas privadas para ter acesso ap coco. Com 0 coco “preso”, as mulheres
passaram a se sujeitar ao regime de “meia’ imposto pelos fazendeiros que se
apropriavam de parte da producéo para permitir 0 acesso. Em outros casos, a coleta era
estritamente proibida, impondo as mulheres severos “castigos” pela “invasdo” dos

campos e “furto” dos cocos.

Fui presa 11 dias na cadeia, por causa do coco, quando sai, parecia
jumento solto na capoeira, tive mais forca. Assm comecamos a
fundagdo do movimento. (Maria Altemira Nascimento da Silva
Quebradeira de Coco Babagu. Piaui. informagéo ver bal)

Ja na esfera politica, a concepcao patriarcal estrutural e organizacional obstava
as mulheres a colocacdo de seus conflitos, inclusive nas pautas dos sindicatos de

trabalhadores rurais. Dentro dos STRs, elas somente podiam ingressar na condicéo de
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dependentes de seus maridos, sendo-lhes vedada a associagdo. Algumas mulheres
testemunham o inicio de seu ingresso nos movimento sociais revelando esta

subordinacéo:

Quando agente comegou a discutir essas coisas nem socia agente ndo
era. Quando agente teve clareza do direito dagente... se nés somos
mulheres, cidadas, porgue que agente ndo pode ser socia do sindicato
e participar das mesmas coisas que as outras pessoas?... O presidente
dos sindicatos ndo queria socializar agente porque as mulheres tinham
gue ser dependentes dos homens, e hoje nds somos a maioria de sicias
no sindicato... Hoje, por exemplo, so o presidente executivo é homem,
o resto da diretoria é tudo mulher (Dona Maria Anisia. Quebradeira de
Coco Babacu. Regido do Médio Mearim. Municipio de Lago do
Junco, Maranhao, infor macao ver bal)

Em 75 n6s comegamos com a luta e as mulheres ndo tinham registro
[no sindicato], ndo tinha nada. Depois agente comegou a trabalhar no
movimento com homens e hoje tem mulher vereadora, presidente de
sindicato. (Dona Nice. Quebradeira de Coco Babacu. Regido da
Baixada. Municipio de Penalva, Maranhao, infor macao verbal)

Essas situagdes de conflito e espagos de enfrentamento, na medida em que eram
refutados pelas mulheres na busca pela reproducéo fisica e cultural de seus modos de
vida, serviram parafortalecer a condi¢éo do feminino em todas as esferas.

Politicamente, as mulheres ndo sd se assenhoraram da discusséo que lhes era
afeta, como abarcaram espagos antes exclusivamente masculinos, abrindo frente para
sua representatividade dentro dos movimentos sociais e dos 6rgaos publicos. Os
depoimentos das mulheres do Tocantins déo conta de que a maioria dos sindicatos de
trabalhadores rurais hoje é presidida por mulheres, as quais acrescentam em tom
satisfeito: “em toda avaliacdo que se faz, da que as mulheres foram mais competentes
do que os homens” (Dona Socorro. Quebradeira de Coco Babagu. Municipio de Praia
Norte, Tocantins). Em 2004, por ocasido do V Encontro Interestadual das Quebradeiras
de Coco Babagu, havia trés mulheres exercendo o cargo de vereadora em trés

municipios e dois estados diferentes®,

3 Maria da Consolagdo em S& Miguel/TO; Maria Alaides em Lago do Junco/MA; e Maria Nice em
PenalvalMA.
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Juridicamente, as quebradeiras de coco babagu lograram éxito em legalizar suas
préticas cotidianas com a aprovacdo das Leis do Babacu Livre em varios Municipios e
também nas esferas Estaduais. Essa ‘juridicizacéo de préticas sociais’ abriu espagos
para a negociacdo dos direitos dessas comunidades junto aos 6rgdos oficiais do
legidativo e do judiciario, permitindo sua insercdo no pensamento juridico
tradicionamente hermético™. No caso, as discussdes em torno da elaboracdo e
apresentacdo das Leis, se tornaram um importante momento para o fortalecimento e
mobilizacdo das organizagbes de mulheres, bem como na propria construcdo da
identidade coletiva dos grupos de quebradeiras de coco babagu.

Com a consolidagcdo do movimento e as discussoes sobre género dentro das
organizacOes, as mulheres foram fortalecendo sua autonomia nos lares. A valorizacéo
da economia do coco, com a formagao de cooperativas de trabalho e implementacéo de
estratégias econbmicas e de mercado, também contribuiu para incrementar a
participagdo da mulher na renda familiar e empregar valor as atividades que
desempenha no ambito doméstico. Os homens foram incluidos na distribuicdo das
tarefas domeésticas, uma vez que as auséncias do lar ja ndo eram mais privilégios
masculinos, ante a frequéncia da presenca das mulheres nos espacos de discussdo e
conflito.

Ao longo dos quatros Estados em que o movimento tem atuado, as alteragoes
nas relacoes familiares sdo presentes no discurso das mulheres, em especial das que

participam mais diretamente das coordenactes das entidades.

As mulheres que fazem parte dessa luta tem entendido que a mulher
faz parte da familia e as responsabilidades sdo divididas (Dona
Cledeneuza. Quebradeira de Coco Babacu. Municipio de S&o
Domingos do Araguaia, Pard, infor magéo ver bal)

Influenciou na relacé@o dentro de casa, para que a mulher passasse ao
enfrentamento e dissesse ‘esse menino é meu e é teu e eu vou pra
reunido’ (Maria Adelina. Quebradeira de Coco Babagu. Regido do
Médio Mearim. Municipio de Lima Campos, Maranh&o,infor magdo
verbal)

Tem uma coisa gue 0 movimento ajudou muito, € a questdo de género.
A menina que veio aqui falar disso, bateu mesmo em cima... As

14 Sobre as Leis do Babagu Livre vide préximo capitulo.
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mulheres ja sabem o que € género, mas os companheiro é que ndo
sabe. Eu fui numa reuni&o que eu vi uma coisa muito bonita. As
mulheres na reunid e os homens fazendo a comida e cuidando dos
meninos. Hoje eu ja vejo muita mudanca... meu marido ndo passava
nem café e agora ele ja faz até a comida (Dona Socorro. Quebradeira
de Coco Babagu. Municipio de Praia Norte, Tocantins, informagao
verbal)

Outros aspectos importantes séo ressaltados pelas mulheres, como a elevacéo da
auto-estima, a valorizagdo da atividade extrativista e da quebradeira de coco em
especial, a percepcdo politica, a apropriacdo de espacos publicos de poder e de
discussdo, entre outros.

Mas esses aspectos positivos, apesar de ja serem notados, estédo longe de ser
unanimidade ou uma realidade solidificada no contexto familiar. Muitos casos de
agressdo dentro e fora dos lares ainda sdo registrados nos encontros e nas sedes dos
movimentos. Algumas mulheres silenciam sobre o assunto, outras respondem
genericamente, demonstrando ainda estar em voga este conflito de género nos lares. Em
ImperatrizZMA, uma quebradeira denunciou a permanéncia da discriminagdo politica,

ainda que velada:

Ai tem o problema da discriminagdo, porque a lei ndo vale porque
foram as quebradeiras que fizeram. Se fosse os fazendeiros que
tivessem feito tinha valor. (...) Tem uma discriminagdo muito séria
gque agente padece, parece que vem de cima pra baixo, a lei do
agronegdcio e o capitalismo... Essa discriminacdo ta assim meio
sigilosa, mas ela continua. Agente sente isso dos companheiros
também... (Maria Querubina. Quebradeira de Coco Babagu. Municipio
de Imperatriz, Maranh&o, infor macéo verbal)

A permanéncia desses conflitos traz fortalecimento a identidade coletiva desses
grupos, uma vez que é resultado direto da construcéo de novas politicas e da conquista
de novos espagos. E essas discussdes, por vezes se assemelham aos conflitos e ao
discurso ecofeminista travado ao redor do mundo nos campos da filosofia e sociologia,

Ccomo passaremos a analisar.
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3.3.2 Similitudes e difer engcas com o discur so ecofeminista

Uma das caracteristicas marcantes do discurso ecofeminista é a luta pela
‘libertacdo’ das mulheres e da natureza do dominio opressivo masculino e econémico e
esse discurso de libertagdo, em algumas facetas do ecofeminismo, aparece vinculado a
preservacao do meio ambiente como meio de defesa da prole e da vida

Os conflitos que estéo na génese dessas fil osofias séo oriundos da degradacdo do
meio ambiente pela expansdo de monoculturas, da politica imobiliaria, dos grandes
latifundios, do impacto de degetos quimicos sobre efluentes, da realocacdo de
comunidades inteiras para implantacdo de grandes projetos governamentais e empresas
de grande porte, pela homogeneizacdo do mercado com a consequente exclusdo de
produtos de economia familiares, dentre outros. Assim, a producdo de subsisténcia
orientada a reproducéo da vida e da economia familiar, vem sendo constantemente
enfraquecida pela expansdo da producdo de mercado voltada para a maximizacdo do
lucro.

Nos movimentos de quebradeiras de coco babagu o interesse ambiental também
€ marcado pela defesa de seus modos de reproducdo fisica e social repercutida na
protecdo de suas vidas e de seus filhos. O fim maior € a manutencdo das suas condicdes
de sobrevivéncia, geralmente ligadas a0 uso econémico dos recursos naturais
devastados.

Entretanto, ao contrério das tendéncias conservecionistas classicas, 0s
movimentos de quebradeiras de coco babagu, em um tom mais pragmético, aliam a
preservacdo do meio ambiente a prépria necessidade de reproducdo econdmica destes
grupos. Neste sentido, a conservagdo do meio ambiente tem claramente um fundo
socioecondmico, na medida em que a atividade do babagu proporciona a garantia da
composicao da renda dessas familias. Para as familias que ndo tém acesso a terra, a
atividade do babacu representa a propria fonte de subsisténcia.

Uma vez que ndo se podia ter acesso a palmeiras que ndo existissem, o
movimento aliou o debate do livre acesso ao da preservacdo do meio ambiente. Mais

recentemente, o discurso ambiental foi apropriado pelas mulheres também como meio
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de insercdo nos espagos politicos e sociais em que o tema passou a ser fregiente e bem
quisto.

A visdo econbmica é portanto bem presente nas raizes preservacionista das
bandeiras politicas dos movimentos das quebradeiras de coco babacu, tendo um fim e
uma funcdo bem delineada na manutencdo dos meios de reproducdo fisica e social
desses grupos. Mas o sentido do “econdmico” gque ora se susCita ndo esta atrelado ao
conteldo que lhe empresta o capitalismo em uma visdo meramente consumista e
predatoria. Estd mais ligada a economia familiar e as bases de reproducdo de praticas

sociais e de meios de reproducdo, no que talvez se possa chamar de sustentabilidade.

Se agente ndo tiver um meio de dizer pra parar, daqui a dez anos néo
tem palmeira nenhuma na regido. Eu t6 vendo as palmeiras sumir e eu
fico triste, eu me preocupo com a questdo da cooperativa... dagqui auns
tempo ndo tem mais coco pra funcionar a cooperativa. Agente ndo
quer que isso fique impune, porque isso € um gesto dagente comecar a
mostrar como € importante o meio ambiente (...) Se ndo tem coco o
futuro da nossa cooperativa t4 ameacado. Essa cooperativa foi que
melhorou nossa vida e agente ta aqui pra defender ela de tudo o que
possa vir contra ela. (depoimento de uma quebradeira de coco babagu
da Regi&o da Baixada no Estado do Maranhéo, infor macao ver bal)

Mas esta visdo um tanto quanto pragmética da preservacdo do meio ambiente,
aqui colocada, ndo impede essas comunidades de se devotarem a preservacdo das
palmeiras, como fonte primeira de sua vida, ressaltando-se que séo elas, as mulheres,
gue constroem socialmente essa mesma natureza. Em alguns casos, torna-se perceptivel
no discurso das mulheres, inclusive da lideranga do movimento, a correlagéo entre a
nocao de natureza e reproducdo, assim como nos discursos ecofeministas. As palmeiras
sdo atreladas a idéia de maternidade e reproducédo biolégica conferida as mulheres,
sendo inclusive denominada de “mée” numa alusdo a geracdo da vida e ao cuidado com
aqueles que dependem dela, como no depoimento de “Dona Di6”, colhido em entrevista

realizada no Municipio de Lago dos Rodrigues:

Eu morro mas n&o vou desvalorizar nunca é o babagu. Sem o babagu
nés ndo era gente, ja tinha morrido todo mundo de fome sem o
babacu. Porque arocajando davamais... tirava um pouco de arroz e o
resto era complementada do babagu... e se ndo tivesse ele? Ele é que
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deu muita sustentabilidade pra nés. Pro meus filhos também ele me
gjudou a dar muita sustentabilidade. Eu ndo suporto ver uma palmeira
caindo. A palmeira é uma mae que sustenta muita gente. (Dona Dié.
Quebradeira de Coco Babacu. Regido do Médio Mearim. Municipio
de Lago dos Rodrigues, Maranh&o, infor magéo verbal).

Para algumas, as palmeiras sdo tidas como um elemento impassivel de
apropriacdo, por ter sido “plantada por Deus”. Essa concepcao é oriunda do fato de que
ndo existe um méodo para o plantio da pamera de babagu, ela € gerada
espontaneamente, através de suas sementes que sdo lancadas na natureza por pequenos
animais. Esse tipo de discurso que é acionado pelas quebradeiras de coco reforca uma
idéia que é absolutamente importante para esses grupos, de que as palmeiras ndo tém
proprietarios ou donos. O fato das palmeiras ndo possuirem proprietarios ou donos lhes
garante o livre acesso. Aliés, esse procedimento que tentar justificar as préticas sociais
no direito natural é recorrente de diversos doutrinadores, a exemplo das reflexées em
torno da propriaidéia de dignidade da pessoa humana.

A abundancia e a facilidade do acesso inicia as palmeiras, por parte das
mulheres, também contribuiu para a construcdo dessa no¢éo de apossamento coletivo,
confirmado pelas praticas tradicionais dessas comunidades, cujos territorios se
estendem para além de seus dominios formais.

Em outro aspecto, a discusséo de género e da afirmagdo do sexo feminino em
condic&o de igualdade com os homens, também assimila o discurso do movimento das
quebradeiras de coco babagu com o ecofeminismo. Mas, apesar de buscarem forjar seus
espagos dentro dos movimentos sociais, ndo Se percebe nestes movimentos
animosidades quanto as disputas de género. As relactes ndo sao polarizadas a ponto de
excluirem-se 0os homens, pelo contrério, muitos homens participam da discussdo do

movimento e contribuem nos embates em que estdo envolvidas as mulheres.

A mulher é a mde dos homens também, ndo € mée sd de mulher.
Entdo agente tem que ta trabalhando as duas coisas. Entéo eu tenho
gue trabalhar com os homens também. Esse foi um dos maior passos
das lutas das mulheres foi isso ai, porque no inicio das lutas agente
ndo tinha muito espago, porgque o0 sistema, de primeiro, era sd agente
tana cozinha... isso veio do tempo de nossos avos esse sistema, e com
a luta agente foi tirando isso da cabega, sabendo que agente também
pode ser lgumacoisa...
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N&o é querendo esse espaco dizendo assim, ‘eu quero esse espaco e é
SO pramim ndo tem homem’. N&o. Pramim o mundo s6 presta se tiver
0s homens e as mulheres, que seja qualquer um que esteja |4, sga
respeitado. Agente ndo quer mandar nos homens, agente quer ser igual
aos homens, numa coisa decente, vocé tem seu direito e eu tenho o
meu, agente val trabalhar pra cada um ter o seu direito... (Dona
Francisca. Quebradeira de Coco Babacu. Municipio de Buriti,
Tocantins, informacéo ver bal)

Assim, o discurso de género esta presente na formacdo desses movimentos ndo
como instrumento de polarizagdo dos sexos, apesar de ter fomentado a emancipacdo
feminina nos lares e nas esferas sociais e publicas, mas na medida em que possibilita a
autoidentificacdo e mobilizagdo em torno de seus proprios interesses e disputas. O
reconhecimento de suas formas individualizadas de lidar com 0 acesso aos recursos
naturais e das implicacbes desta construcdo de praticas sociais sobre o
autoreconhecimento enquanto portadores de identidade coletiva é ponto importante na
fundamentacéo de sua organizac&o em movimentos sociais.

Essa organizacéo redundou na criagdo de Leis e instrumentos juridicos capazes
de contemplar suas necessidades e fazer inserir no mundo do Direito seus interesses e
necessidades decorrentes de sua forma diferenciada de vida e reproducéo social. Estas
leis foram denominadas de Leis do Babagu Livre e foram acompanhadas de uma série
de reivindicagcdes e transformagdes nas realidades dessas comunidades, que em ato
continuo, acabaram por transformar o ordenamento juridico que era a s aplicado, em
um carrossel dindmico de construgdes sociais, politicas e juridicas, como passaremos a

analisar no capitulo seguinte.
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4 ASLEISDO BABACU LIVRE E O RECONHECIMENTO DO DIREITO DAS
MULHERES QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU ENQUANTO
EXPRESSAO DO PLURALISMO JURIDICO MULTICULTURAL

No processo de conflito e mobilizagdo vivenciado nas Ultimas décadas, as
mulheres quebradeiras de coco babagu ndo so construiram, mas também afirmaram a
sua identidade coletiva. Sairam da condicéo de objeto para a de sujeito coletivo™. Nesse
sentido, construiram uma nova concep¢ao juridica e politica acerca de seus interesses e
necessidades nos campos de poder oficiaizados. As praticas sociais dessas mulheres,
gue se expressam pelaforma diferenciada de acesso e uso dos recursos naturais, fizeram
emergir “novos direitos’, os quais nem sempre foram pacificamente recepcionados pelo
ordenamento juridico’®. Esses ‘novos direitos’ estdo reconhecidos no processo de
criacdo e proposicdo de leis municipais, estaduais e federais denominadas “Leis do
Babacu Livre”.

As Leis do Babagu Livre, indo na contramdo do que historicamente orienta o
pensamento juridico, promovem uma inversdo de prevaléncia entre o direito de
propriedade e o reconhecimento das préticas sociais dessas comunidades tradicionais, a
partir do entendimento de que 0 acesso aos recursos naturais, Como meio de manutencéo
da reproducéo desses grupos, deve ser garantido inclusive em éreas de dominio privado.
Até o dever de preservacdo desses recursos, € de certo modo subordinado a este
interesse coletivo, na medida em que visa primeiramente garantir a reproducéo fisica e
social dessas familias.

A aprovacao dessas leis, e posteriormente a exigéncia por sua aplicabilidade as

situacOes de conflito, forcou o direito e seus operadores a aceitar a realidade das

> A condicso de ‘objeto’ a que nos referimos, diz respeito & concepcdo por muito tempo arraigada no
imaginario socia e politico de que as mulheres quebradeiras de coco babacu faziam “parte da paisagem”,
uma vez que as politicas sociais nédo Ihes contemplavam em sua especificidade. Com a construcéo de sua
identidade e o reconhecimento de seus direitos, mulheres passaram da condi¢cdo de objeto para
sujeito de direito, e mais especificamente para sujeito coletivo de direitos, a partir do entendimento de que
estas construcdes e reivindicagdes foram produzidas em favor da identidade coletiva destes grupos.

16 Os primeiros trabalhos a respeito das formas de acesso e uso dos diversos grupos sociais na Amazonia
estavam vinculados s reflexdes do periodo de transicdo do direito agrério para o direito ambiental, a
exemplo de Benatti, que formula a idéia de “posse agroecoldgica”. BENATTI, José Heder. Posse
agroecol6gica e manejo florestal. Curitiba: Jurua, 2003.
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mulheres e sua nog¢éo acerca do apossamento dos recursos naturais, da funcédo social da
posse e da propriedade, da preservacdo do meio ambiente e do contetido proprio dos
principios da dignidade humana e da vida, na efetivacdo de um pluralismo juridico
multicultural.

Assim, ajuridicizag8o das préticas do cotidiano dessas comunidades deu-se num
processo de abertura do direito (tradicionalmente fechado), ndo s6 com a inser¢éo de
instrumentos normativos que refletissem o real anseio desses grupos no ordenamento
oficial, como também pela mudanca de entendimento proporcionado dentro do campo
juridico pela denotagdo de novas formas de compreender e dar contetido a principios,
normas e institutos usual mente utilizados em seu desfavor.

E sobre este processo de reconhecimento de interesses de género — especificados
em relagdo as mulheres quebradeiras de coco babacu — e 0 modo pelo qual esse
processo se manifesta enquanto um novo olhar do direito sobre a redidade de
comunidades tradicionais, na juridicizagdo de préticas sociais e efetivacdo de um novo
pluralismo juridico, que passaremos a analisar as Leis do Babagu Livre.

41 O PROCESSO DE CRIACAO DAS LEIS DO BABACU LIVRE:
JURIDICIZACAO DE PRATICAS SOCIAIS

~

As Leis do “Babagu Livre” sdo resultados direto da necessidade das
comunidades de quebradeiras de coco babacu em obstar 0 avanco da devastacdo dos
babacuais, além da reivindicacdo pelo livre acesso a referidas areas para manutencéo do
seu modo de vida e para a propria reproducdo fisica e socia do grupo.

Em geral, as Leis do Babacu Livre se organizam em torno de trés pontos
principais. o primeiro artigo das leis municipais faz referéncia ao livre acesso as
palmeiras de babacu concedido as “quebradeiras de coco e suas familias, que as
exploram em regime de economia familiar e comunitaria, mesmo em éreas privadas”; o
segundo estabelece a protecdo das palmeiras contra corte ou qualquer ato que as
danifique; os artigos imediatamente seguintes dispdem sobre as penalidades a serem
aplicadas pelo poder publico e a responsabilidade pela fiscalizacdo do cumprimento das

lais.
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Mas inicialmente, as Leis do Babagu possuiam apenas um artigo em seu corpo: 0
gue garantia o livre acesso aos babaguais, fosse em éreas publicas ou privadas. Essa
reivindicacdo era reflexo da necessidade das familias em manter a atividade extrativa
em face aos muitos enfrentamentos e dificul dades a que estavam sendo submetidas.

A prética de extracdo e quebra do coco babagu remonta de tempos anteriores a
apropriacdo e cercamento das terras. Como dito no capitulo anterior, em alguns
depoimentos de mulheres quebradeiras de coco, a prética do extrativismo aparece como
algo herdado de antepassados e transmitido de mées para filhas como fonte de renda e
de produc&o para consumo familiar. Enquanto que alguns autores procuram recorrer a
idéia de tradicdo'’ para compreender esse processo - que necessariamente ndo decorre
de periodo longinquo - as mulheres vém expressando a idéia de “heranca’ para

empreender o mesmo significado.

Quando agente aprendeu a comer palmito, nossa vo dizia que foi uma
india que ensinou (...) Da década de 50 pra ca que nés comegcamos a
ouvir essa coisa de ‘ndo pode’ pra nés que somos as populagdes
tradicionais (...) Esse nossos parentesco [com os indios] ndo foi em
vao, eles nos ensinaram a tirar o mesocarpo... (Maria Alaides.
Quebradeira de Coco Babagu. Regido do Médio Mearim. Municipio
de Lago do Junco/MA., em encontro realizado pelo MIQCB em
Bacabal/MA para discussdo de acesso ao patrimbnio genético e
conhecimento tradicional associado,informagao verbal).

A ameaca a esse modo de vida e praticas sociais, responsaveis por parte do
sustento das familias, motivou os entdo emergentes movimentos das quebradeiras de
coco babagu a buscarem formas de proteger suas atividades por meios ‘legals’.
Institutos juridicos e politicos como serviddo, reforma agréria e reservas extrativistas
foram discutidos inicialmente pelo movimento (SHIRAISHI NETO, 2006, p22).
Entretanto, essa busca se tornou frustrada na medida em que se constatava a
inadequabilidade dos ingtitutos do direito e da aplicabilidade das leis a reaidade desses
grupos'®,

" 1dem ALMEIDA (2006b).

'8 |nclusive em relagso ao processo de compreensio das relacdes destes grupos com o meio ambiente e
suas formas de uso dos recursos naturais, muitas foram as tentativas de enquadra-1os nos ramos do direito,
a fim de bem identificar suas especificidades. Inicialmente o debate girava no campo do direito agrario,
claramente em funcéo desses grupos serem identificados como camponeses e trabalhadores rurais, em
uma massa homogénea oficialmente reconhecida como “homens do campo”. Posteriormente o debate
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A dificuldade estava em se adequar as praticas sociais diferenciadas dessas
comunidades as construcdes juridicas existentes. Nesse sentido, o Direito preservava a
propriedade privada contra interferéncia de terceiros mediante seu uso exclusivo. Além
disso, considera a terra como bem principal, sendo a vegetagdo apenas um bem
“acessorio”. Os recursos naturais, assim, S0 passiveis de apropriagdo e seguem 0O
mesmo destino da propriedade, servindo ao intento de seu proprietario, conforme a
funcdo e serventia que este |he der (geralmente, visando grandes ganhos econdmicos).

JA as comunidades de quebradeiras de coco babacu, por sua prética social,
atribuem igual ou maior valor as palmeiras do que a prépria terra, numa inversdo de
prioridades atipica ao Direito oficia (SHIRAISHI NETO, 2006, p18). Apregoam o
apossamento col etivo dos recursos naturais, de modo a néo se estabel ecer exclusividade
sobre quaisgquer deles, ndo sO os babaguais, como também agua, pastos, entre outros
recursos, e desse modo emprestam novo contelido a principios, normas e institutos

juridicos, conforme seu préprio conhecimento e realidade.

‘Difuso’ é tudo aquilo que ndo tem dono. Como no babagual. Asterras
tem dono, porque foi eles que compraram, mas a palmeira ndo tem
dono, porque ndo foi ees que plantaram... (Depoimento de uma
guebradeira de coco babacu em encontro realizado pelo MIQCB em
Bacabal/MA para discussdo de acesso ao patrimbnio genético e
conhecimento tradicional associado).*

circundou o campo do direito civil e das diversas formas de posse e apropriagdo daterra. Aqui também se
revela a tentativa de contra-argumentar o discurso majoritario que direcionava todas as atengdes ao direito
de propriedade. Atualmente se inserem no debate dos direitos da nova geracdo, e se discute com o foco no
direito ambiental, nas relagdes de género, no reconhecimento de direitos fundamentais individuais e
coletivos, até chegar a discussdo acerca de etnias e afirmacdo de populagdes tradicionais e outros que
melhor se adequaram ao carater especifico e identitario desses grupos.

%0 termo “difuso’ passou a ser empregado pelo Direito para designar uma nova categoria de direitos
caracterizados principamente por sua indivisibilidade e transindividualidade, ou sgja, direitos que
satisfazem a todos pela propria indeterminacéo de seus sujeitos, como por exemplo o direito arespirar um
ar puro, aum meio ambiente equilibrado, qualidade de vida, entre outros ‘bens’ que ‘pertencem’ a massa
de individuos e cujos prejuizos de uma eventual reparacdo de dano ndo podem ser individualmente
calculados. Ao tomar posse desse conceito, porém, a fim de compreende-lo e aplica-lo a suaredidade, na
gualidade de portadoras de conhecimento tradicional associado a um patrimdnio genético, as mulheres
guebradeiras de coco o fazem de maneira toda prépria, emprestando novo significado e entendimento aos
termos utilizados pelo Direito. Isto nos leva a questionar se ha de fato um contelido ‘verdadeiro’e portanto
‘unico’ para estes institutos e quem de fato imputa e determina estes conceitos. Segundo o entendimento
darazéo comunicativa de Habermas, estes institutos e instrumento do direito somente ganham conteido
na medida em que sd0 apropriados por quem deles se utiliza.
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Como lidar com nogdes tao diferentes, que divergem do direito usuamente
compreendido e aplicado em tribunais e esferas oficiais? Simplesmente excluindo?
Considerando-as inadequadas ou incorretas? Uma vez que as comunidades de
quebradeiras de coco babacu ndo conseguiram acolhida no direito oficializado,
resolveram incluir seus interesses no ordenamento através da criacdo de leis préprias,
gue contemplassem seu entendimento e suas formas de apropriagdo e uso dos recursos

naturais.

Nos tinha um grupo de estudo na ASSEMA chamado grupo de estudo
das quebradeiras, onde agente se juntava de dois em dois meses para
discutir pregos do babagu e luta contra os fazendeiros. Pra nés era um
espaco tanto de articulagdo quanto um espago politico. (...) Agente
sonhava de ter uma lei, e a cada reunido gue agente tinha agente
discutia em ter uma lei. Ai chegou o momento em que a ASSEMA
tinha uma assessoria e essa assessoria nos ajudou a fazer alei. Pranos
alel é um instrumento porgue, por exemplo, as vezes tava derrubando
e agente chegava de méo vazia, e ai depois agente tinha alei. Pra nés
€ um instrumento forte que agente tem... (Dona Dijé. Quebradeira de
Coco Babagu. Regido do Médio Mearim. Municipio de S&0 Luis
Gonzaga, Maranhao, infor macéo ver bal)

Agente ja fazia essa lel antes dela ser criada no papel, antes dagente
botar no papel agente ja praticava ela. E uma moda que tem no mundo
de ter alguma coisa escrita... Uma das coisas pragente fazer alei € essa
moda de ter as coisas escritas, e a outra era que agente vivia muito
oprimida e humilhada. Agente apanhava com chicote de boi... Como
eles sabem que j4 ta no papel, agente ja pode entrar nas “soltas’...
(Dona Di6. Quebradeira de Coco Babagu. Regido do Médio Mearim.
Municipio de Lago dos Rodrigues, Maranh&o, infor macéo ver bal)

A discussdo acerca desses ‘novos direitos’ foi proposta inicialmente na esfera
Federal, com a proposicéo de um projeto de Lel que garantia o livre acesso e proibia a
derrubada das palmeiras. Entretanto, por ter sempre encontrado obice nas concepcoes
herméticas do poder, ndo concluiu seu tramite legidativo, ja tendo passado por
mandatos de diversos parlamentares’.

% O projeto inicia foi apresentado em 1996 sob o n° 1.428, proposto por iniciativa do Movimento
Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu — MIQCB e Associagdo em Areas de Assentamento do
Estado do Maranhdo - ASSEMA.. A versdo mais recente do Projeto de Lei Federa estd em tramitagcdo na
Camara dos Deputados sob o n° 231/2007 em sua 5 ed. de apresentacéo.
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Adotando outra estratégia de atuacdo, nos municipios onde a organizagdo dos
movimentos estava mais consolidada, as mulheres comegaram a propor projetos de leis
municipais, a partir do acesso a liderancas locais™. Essas proposicdes, para longe de
terem sido pacificas, foram acompanhadas de fortes embates politicos e debates
juridicos.

Politicamente, uma das estratégias comumente utilizadas pelas mulheres
quebradeiras de coco babacu era o embate nas Camaras de Vereadores dos Municipios,
no momento da votacdo das Leis. Como as assembléias para votacdo eram abertas ao
publico, os movimentos mobilizavam dezenas de mulheres para se fazerem presentes
nas plendrias, ‘invadindo’ os espacos com feiras, cangdes, produtos e relatos sobre o
babacu e sua importancia para as familias, em clara atitude de presséo politica aos
representantes locais. Esses momentos foram também essenciais para o fortalecimento
da identidade coletiva dessas comunidades, trazendo mais coeséo e visibilidade ao

movimento.

A lel agente encaminhou através de um vereador. Ai depois agente foi
na Camara e discutiu. Ai nossa lei foi aprovada por unanimidade na
Cémara, ndo teve nenhum vereador contra. Demorou para o Prefeito
sancionar. Mas agente pedia pro vereador amigo nosso pra ir la
pressionar o prefeito e ele ia, até que ele assinou. (...) Os vereadores
votaram nalel porque a maioria dos votos estdo nas comunidades. (...)
Demorou a sancionar porque agente ndo tava muito no pé. Depois que
demorou um pouquinho agente pressionou o vereador pra pressionar o
prefeito... (Dona Dijé. Quebradeira de Coco Babacu. Regido do Médio
Mearim. Municipio de S0 Luis Gonzaga, Maranhdo, informacéo
verbal)

E nds se mobilizamos, enchemos o carro e fomos |4 pra Camara de
Vereadores da apoio a ela[vereadora que apresentou o projeto] e olhar
pros representantes que agente tinha na época. (...) O que deu moral na
plenaria foi aguele monte de mulher olhando pra cara deles. Um dos
vereadores disse que iavotar nalei, mas sabendo que alei eraimoral e

2 Trata-se das |eis: Lei n.2 05/97 e 01/2002 de Lago do Junco (MA), Lei n.° 32/99 de Lago dos Rodrigues
(MA),Lel n.° 255/99 de Esperantindpolis (MA), Lei n.°319/ 2001 de S&o Luiz Gonzaga (MA), Lei n.°
1.084/2003 de Imperatriz (MA), Lel n.° 466/2003 de Lima Campos (MA), Lel n.° 58/2003 de Buriti (TO),
Lei n.° 49/2003 de Praia do Norte (TO), Lei n.° 306/2003 de Axixa (TO), Lei n.° 934/2004, de Séo
Domingos do Araguaia (PA),Lel n.° 05/2005 de Sdo Miguel (TO), Le n.° 52/2005 de Sdo José dos
Basilios (MA), Lei n° 01/2005 de Cidelandia (MA), Lei n.° 1137/2005 de Pedreiras (MA). Ha lei em
tramitacdo no municipio de Capinzal do Norte (MA). Na Camara Federal tramita nas comissdes o projeto
de lei n. © 747/2003. SHIRAISHI NETO, Joaquim. Inventario de leis, decretos e regulamentos de
terrasdo Maranhéo — 1850/1996. Belém: Supercores, 1998.
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inconstitucional, ai foi quando as mulheres vaiaram ele. E a maioria
de votos agente teve pra passar. Dois votaram contra. O prefeito
sancionou. (Maria Alaides. Quebradeira de Coco Babacu. Regido do
Meédio Mearim. Municipio de Lago do Junco, Maranh&o, infor magéo
verbal)

Eu senti que o prefeito e os vereadores sO assinaram porque se
sentiram coagidos, mas hoje o prefeito anda por a dizendo que foi ele
gquefez essalei. A acdo das mulheresfoi 0 maisimportante, porque eu
fui s6 um instrumento. (Maria José de Moura. Vereadora de Lago do
Junco de 1996 a 2000. Regido do Médio Mearim. Municipio de Lago
do Junco, Maranhdo, infor macao ver bal)

Tem algumas leis que deram mais trabalho. Em S&o Pedro da Agua
Branca (MA) nés fizemos duas audiéncias publicas, mas o Prefeito
nunca sancionou lei. Eu acho que ta faltando um ponta pé, ndo sei
pelo lado de quem. Ndo sei se falta uma reunido com o Promotor
Publico... Em Sio Pedro da Agua Branca e em Amarante (MA) foi
uma euforia muito grande, porque as mulheres nunca tinham visto
nem tinham participado de uma votacéo de lei. Elas nem sabiam que o
povo podia participar de uma votacdo de projeto de lei. Agente sentiu
gue vale a pena agente continuar essas discussdes com as quebradeiras
porque elas se envolvem nessa discusséo. O resultado da lei hoje, tem
um resultado muito politico. O povo diz que tem que ter cuidado
porque ‘se essas mulheres se juntarem ai pode dar alguma multa’
(Maria Querubina. Quebradeira de Coco Babacu. Municipio de
Imperatriz, Maranhao, infor macao ver bal)

A primeira Lel do Babagu Livre, Lei n° 05, de 22 de agosto de 1997,(ANEXO
A) aprovada no Municipio de Lago do Junco/MA foi posteriormente acompanhada por
outras em municipios da regido do Médio Mearim, no Maranh&o, como a Ultima Lel do
Babacu Livre, Lei n° 05/2005 (ANEXO B) no Municipio de Cidelandia/ AM. A mesma
estratégia e abordagem politica eram utilizadas para a aprovagdo das Leis Municipais.
Essa experiéncia, inicialmente concebida no dmbito de atuacio da Associagio em Areas
de Assentamento do Estado do Maranhdo - ASSEMA, foi tomada pelo Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu e levada para a regido do sul do
Maranh&o e para os estados do Paréa e Tocantins, aém de outros municipios. Também
nos estados, leis de livre acesso foram criadas, refor¢cando os interesses tutelados nas
leils municipais.

Com o fortalecimento dos movimentos e o debate acerca do livre acesso, novos
problemas foram suscitados e evidenciados, fazendo com que as mulheres
acrescentassem novos artigos nas leis que iam sendo propostas. Além do livre acesso,
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foi agregada a discusséo da preservagao das palmeiras, proibicéo de derrubadas, de uso
de agrotoxicos, de venda do coco inteiro, além de regulamentacdo de casos excepcionais
de permissdo para o corte das palmeiras, chamados de ‘raleamento’.

Cada municipio denotava uma realidade e cada um dos projetos de lei era
construido pelas proprias mulheres da regido, a partir de discussdes sobre o que era de
fato relevante para aguela realidade e o que deveria constar na lei. Assim, em alguns
lugares, alel repreendia mais duramente 0 uso de agrotoxicos e em outros, a venda do
coco inteiro. Em alguns lugares o raleamento era permitido em uma densidade maior, e
em outros ndo. As leis foram efetivamente sendo construidas de acordo com a realidade
de cada comunidade, baseadas em suas praticas sociais e nos conflitos usuamente
manifestados em seu desfavor.

Mas nem sempre as leis municipais sd0 aprovadas do modo como sdo
apresentadas, pois dependem do grau e da capacidade de organizacdo e de mobilizacdo
das mulheres. As Camaras de Vereadores dos Municipios s8o comumente constituidas
de grandes proprietérios de terra (ou de seus defensores) os quais, €les préprios, ja
promoveram alguma forma de sujei¢cdo das mulheres ou de degradacdo das palmeiras.
Por esse motivo, em vérias situacdes as mulheres ‘negociam’ o conteldo das leis,
fazendo constar algumas ressalvas requeridas pelos proprietarios, mas mantendo
invariavelmente os pontos que lhes s&o de maior importancia, sem os quais ndo faz
sentido alei. A capacidade de organizacdo e mobilizagcdo das mulheres é fundamental
para que alel sgja aprovada de acordo com a proposta apresentada. Em Praia Norte, no
Tocantins, as mulheres puseram na mesa de negociagdo seus interesses, mantendo 0s
aspectos cruciais do livre acesso e flexibilizando a inser¢céo de alguns pontos propostos
pelos vereadores, possibilitando a aprovacéo da Lei naguele municipio®.

A nossa lei agente negociou. Eles pediram sO pragente ndo fazer
caieira dentro das fazenda, nem cortar as cercas, e agente aceitou. Eles
colocaram as coisas de ndo sujar o rio, mas ficou Gtima a nossa lei,

20 primeiro artigo da Lel Municipal n® 49/2003 de Praia Norte ficou assim redigido: “As palmeiras de
coco babagu existentes no Municipio de Praia Norte —TO, seréo de propriedade e responsabilidade dos
proprietarios das terras, e na medida do possivel poderéo ser exploradas pelas quebradeiras de coco
babacu e suas familias, que as deverdo explorar em regime de economia familiar e comunitaria, ficando a
efetivacdo de caieiras nasterras de particulares, e caso destas vierem aexistir e advir danos aos pastos e a
natureza, 0s responsaveis pelatragédia, juntamente com o segmento organizado ao qual pertence, deverdo
ser punidos nostermosdalei.”
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ficou 6tima. Nosso trabalho ndo foi dificil, nem com as companheiras
nem com eles da Camara. N6s ndo tinha dificuldade em pegar o coco,
mas tinha as queimadas e as matanca. Agente incluiu tudo porgue
pensou em gjudar as outras dos outros povoados também. (Dona
Socorro. Quebradeira de Coco Babagu. Municipio de Praia Norte,
Tocantins, informacéo verbal).

Em outros municipios daregido do Médio Mearim, no Maranh&o, reivindicacoes
similares dos vereadores foram feitas e barradas pelo movimento, hga vista o
conhecimento prévio que as mulheres possuiam acerca da intencdo dos proprietérios em
responsabilizé-las por supostos danos as suas propriedades.

O processo de elaboracdo e aprovagéo dessas leis, portanto, contou com a
participagdo de varios atores, dentre mulheres, vereadores, prefeitos, deputados,
fazendeiros, juristas, sociélogos, antrop6logos e outros, que se apresentaram para as
discussdes realizadas nas Camaras de Vereadores, contribuindo de forma negociada
para sua consecucdo. As leis foram assim forjadas em um processo de embate de
interesses entre as partes envolvidas, e dentro dos campos de debate oficializados para a
producdo do direito.

Mas as dificuldades encontradas pelas mulheres na aprovagdo das leis derivam
ndo so do fato de estarem os vereadores a servigo do sistema de apropriacéo de terras,
mas também pelo fato de terem, as instituicOes governamentais, uma visao privatista do
direito. Algumas das maiores discussdes travadas nas Camaras de vereadores dizia

respeito a constitucionalidade dos projetos de lei.

Agente ouviu muito aquela palavra inconstitucionalidade sobre ela [a
lei], mas na nossa cabeca tava dando constitucionalidade, que era
legitimando uma proposta que agente tinha na cabeca e no coragéo,
que era a lei de acesso livre. (Maria Alaides. Quebradeira de Coco
Babagu. Regido do Médio Mearim. Municipio de Lago do Junco,
Maranhao, infor macao verbal).

Mesmo dizendo que alei eraimoral, eles[os vereadores| conseguiram
aprovar. Eles diziam que a lei ndo era boa porque esse negocio
dagente ta invadindo as terras ndo era certo... teve um que disse que a
lei eraimoral, maseleiaassinar. Pramim alei €justasim. (DonaDio.
Quebradeira de Coco Babacu. Regido do Médio Mearim. Municipio
de Lago dos Rodrigues, Maranhdo, infor macéo ver bal).
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Os argumentos mais freguentemente utilizados em contraposicdo ao
reconhecimento dos ‘novos direitos’ propostos pelas Leis sdo a defesa da propriedade
privada e a incompeténcia do municipio para legislar sobre matéria afeta a este direito.
A aegada inconstitucionalidade das leis”® era sempre baseada nestes dois argumentos,
0S quais denotam uma visdo juridica fragmentada e descontextualizada da realidade
socia vivida pela maioria das mulheres, que sem a garantia do acesso e uso das
palmeiras colocam em risco a sua prépria reproducéo fisica e social.

Em resposta, as mulheres suscitavam os principios do direito a vida e a
dignidade humana, o reconhecimento de suas préaticas sociais enquanto grupos
portadores de identidade coletiva e comunidades tradicionais, a previsdo da funcdo
socia da propriedade, a defesa do meio ambiente e da sociodiversidade, a competéncia
dos municipios para legislar sobre matéria de interesse local, especiadmente a
competéncia concorrente para matéria do meio ambiente e, ainda, como argumento mais
relevante, a necessidade de garantia de seus meios de reproducéo fisica e econdmica,
vitals para sua sobrevivéncia e para a manutencdo de suas préticas tradicionais.
Procuravam, assim, as mulheres, deslocar o debate juridico para as questdes
relacionadas aos direitos fundamentais, sobretudo relacionando-os a garantia de sua
existénciafisicae social.

No ponto de vista das mulheres, alegitimidade das leis ndo estava assim fincada
na observancia do procedimento legislativo competente para sua elaboracdo, ou ainda,
na obediéncia ao contetido principiolégico privatista que conduzia o direito e seus
operadores, mas sSim em uma gama de novos significados emprestados a principios
como da dignidade humana e da vida, da defesa do meio ambiente e do patrimbnio
cultural (enquanto formas de fazer, criar e viver de comunidades tradicionais), os quais
derivavam diretamente da realidade desses grupos e formam sua prépria idéia do que

vem aser ‘justo’ e ‘legitimo’.

Eu acho ale justa. No meu ponto de vista € mais do que justa, se é
pra defender a vida (Dona Otacilia. Quebradeira de Coco Babagu.
Maranh&o. infor macéo ver bal)

% A alegacio de inconstitucionaidade levantada contra as leis do babacu livre s normalmente
argumentos utilizados pelos parlamentares para resistir & aprovagdo da Lei. Todavia, nenhuma ag¢do ou
pronunciamento judicial existe sobre a alegacao.



82

Agente sabe que tem um artigo na Constituicdo que o cidaddo néo
pode privar os recursos como a agua. Entdo o babacu eles pode
privar? Porque ndo foi ele que plantou. Eu acho que a lei é correta.
Como vaocé ndo pode privar pra pegar agua, vocé também ndo pode
privar pra pegar 0 coco... mas também tem o outro lado que agente
ndo pode causar dano na propriedade. Mas eu tenho clarezaque alei é
justa. (Maria Querubina. Quebradeira de Coco Babagu. Municipio de
Imperatriz, Maranh&o, infor macéo ver bal).

Eu acho essa lel muito justa porque é o pao de cada dia dessas
mulheres quebradeiras. Se ndo tiver o babacu ndo tem o que elas
comer (Maria José de Moura. Vereadora de Lago do Junco de 1996-
2000. Regido do Médio Mearim. Municipio de Lago do Junco,
Maranh&o, infor macéo ver bal)

Estes argumentos serviram de base para legitimar os interesses dessas
comunidades tradicionais que, como dito, efetivaram o processo de construcdo do
direito por meio de um contetido préprio, dado pelos sujeitos interessados, por serem
diretamente afetados pela norma.

Mas o processo de efetivacdo desses direitos ndo se resume a aprovacaéo das
Leis, ele continua a ser forjado na medida em que o embate migra da elaboracdo para o
cumprimento da norma. Nesse caso, a for¢a de mobilizagdo dos movimentos esta ndo s
na aprovacdo das leis do babacu livre como também na utilizacdo destas enquanto
instrumento legitimo de reivindicagdo dos direitos formulado em conformidade com
Seus interesses.

Observa-se que em lugares onde a mobilizagdo das mulheres tem menor
expressdo, a aprovacdo e efetivagdo das leis encontram maior obice. Portanto, tem-se
que a construcdo destes direitos é dialogada em cada uma das esferas, publicas ou
privadas, onde estes se propdem a atuar. Esse processo ocorre tanto de forma pacifica
guanto mediante enfrentamentos e disputas; tanto em relacdo aos 6rgaos e agentes
publicos, quanto em relacdo a proprietérios de fazendas e sociedade em geral; tanto nas
camaras, promotorias, procuradorias, secretarias e congresso nacional, quanto nas ruas,
portas e cancelas de fazendas, e até mesmo dentro de casa, no ambiente familiar, com
maridos e filhos.

A importancia desse processo de reivindicacdo pelo qual devem passar para

resguardas seus interesses e construir seus direitos ndo passa despercebida pelas
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mulheres e seus movimentos. Os depoimentos revelam os conflitos e as estratégias pelas
quais as mulheres buscam a efetivacéo das leis.

Tem que esclarecer as pessoas que a lel existe. Na nossa regido, quase
todo mundo ja& sabe que existe a lei. Pra cada proprietério n6s saimos
levando uma coOpia da lei. Teve uns que aceitou nhuma boa, outros
rasgaram e jogaram na nossa cara, mas depois acabaram vendo que é
coisa do municipio e pediu até desculpa pragente (Dona Di6.
Quebradeira de Coco Babagu. Regido do Médio Mearim. Municipio
de Lago dos Rodrigues, Maranhdo, infor macéo ver bal)

Era um sonho nosso que essa lei viesse aresolver as necessidades das
guebradeiras, mas no papel, alei, elaé morta. No nosso municipio nés
ndo temos lei, a lei do nosso municipio € a lei da sobrevivéncia.
Agente faz valer na marra. (Maria Adelina. Quebradeira de coco
babacu. Regido do Médio Mearim. Municipio de Lima Campos,
Maranh&o, infor macao verbal).

Hoje agente aplica a lei nas rogas organicas, que agente tA chamando
de rocga crua, mas com isso agente ndo ta livre do embate. Agente ta
enfrentando muitos desafios e os desafios agora é com o proprio
marido da quebradeira. E um novo momento, uma nova luta, e é um
novo jeito de aprender conviver essa situacgao. (...) Com alel mudou, a
lel sb chegou a botar no papel e legitimou com o voto dos vereadores
|4 na cAmara, e agente sempre usa ela pra fazer campanha. Quando
agente vai num embate, por exemplo, ano passado agente foi derrubar
uma carrada de coco inteiro que tava saindo... agente usou alei. (...) O
pior de tudo é que agente chega |4 e t4 o filho da companheira
derrubando, cortando o cacho... quando eu falo que agora é um novo
jeito de lutar, € porque agora agente ndo vai mais naguela coisa da
violéncia, agora agente vai usando mesmo os artigos da lei, usando a
promotoria, 0s espagos que se tem, legitimos. (...) Tem fazendeiro que
diz que as leis do babagu n&o valem nada. Eles n&o aplicam as leis de
terra prair de encontro a ela, mas na cabega deles eles acham que ndo
vale nada. Mas pras quebradeiras de coco as leis valem muitas coisas.
(...) Na congtituicdo de comissdo de justica [da cAmara de vereadores]
agente teve que defender o quanto o coco valia na nossa vida,
justificando a pequena producdo rural, o coco, a améndoa, 0 que a
pameira representava na agricultura, e agente somando isso dava pra
uma quebradeira ter razoavelmente o seu modo de vida Agente
contava gue ndo luxava. Enguanto que tinha vereador que justificava
gue o boi tinha maior valor econdmico na vida do municipio. (...)
Quando foi a hora de passar o0 voto, findou que agente conseguiu o
voto. (Maria Alaides. Quebradeira de Coco Babagu. Regido do Médio
Mearim. Municipio de Lago do Junco, Maranhdo, informacéo
verbal).
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Tem problema politico e problema social. Nessa questdo do babagu é
problema social. No municipio que as quebradeiras ndo tem bem
acesso ao babacgu, a pobreza é maior, e pra mim isso € um problema
social muito grande. (...) Como vocé vai trabahar a cadeia produtiva
do babagu se queimar o coco inteiro? Pra mim é um problema social
muito grande. E também é um problema politico muito sério porque o
povo diz que alei ndo vale nada. E quando diz que alei ndo vale nada,
pra mim é um problema politico muito sério. Apesar dagente néo ter
ido ainda pro embate politico com juiz e com promotor. (Maria
Querubina. Quebradeira de Coco Babacu. Municipio de Imperatriz,
Maranhao, infor macéo verbal).

Com as disputas para consolidacdo dos direitos, surgem novos conflitos,
inclusive em virtude da contemporaneizacdo do debate econbémico e politico que
influenciam diretamente as préticas sociais dessas comunidades de quebradeiras de coco
babacu.

A cada dia se aglomeram os novos desafios a serem vencidos pel as comunidades
de quebradeiras de coco babagu, os quais sdo discutidos pelos movimentos a fim de
formular estratégias juridicas e politicas de agdo. Em Penalva, municipio do Estado do
Maranh&o, os relatos das quebradeiras de coco ddo conta da instalagdo de cercas
elétricas nas propriedades privadas, as quais sdo ativadas durante o dia, fazendo homens
e mulheres de vitima, em um claro ato de violéncia contra essas comunidades. A baixa
do preco, as politicas estaduais e federais voltadas para o mercado de comodities, o
surgimento do biodiesel, a venda do coco inteiro para alimentar os fornos das
siderurgicas, a utilizacdo do babacu para realizacdo de cosmeéticos e a discussdo acerca
do acesso ao patriménio genético e conhecimento tradicional associado, séo exemplos
de novas situacdes e conflitos a que estédo submetidas as quebradeiras de coco babagu e
suas familias.

A construcdo desses ‘novos direitos’, portanto, por ser estritamente relacionado
ao cotidiano e as necessidades desses grupos sociais, ndo € estética. A cada novo
conflito e reivindicagéo o direito vai sendo reconstruido e remodelado nos termos em
gue possibilite a garantia dos interesses desses grupos sociais portadores de identidade
coletiva. Assim, as mulheres aprenderam a agregar ao livre acesso outras disputas
correlatas, majorando seu poder de negociacdo e juridicizac8o de suas praticas sociais.

Esse processo nos permite analisar a caracterizagdo da construgdo desses
direitos, por parte das quebradeiras de coco babacu, enquanto exercicio de construcéo

de sua cidadania perante o poder estatal.
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4.2 AS LEIS DO BABACU LIVRE NO PROCESSO DE CONSTRUCAO E
EXERCICIO DA CIDADANIA

Segundo Capella (1998, p.132) os cidaddos pds modernos chegaram ao ponto de
ndo mais decidirem as politicas que direcionam suas vidas, uma vez que as decisdes a
gue sd0 submetidos ndo prevéem suas necessidades, nem tampouco sua existéncia,
sendo tomadas por “poderes inexequiveis e com frequénciailocalizaveis”. Essa falta de
localizagéo a que se refere Capella diz respeito a impossibilidade de se determinar de
onde provém o conteldo das normas e de se dar aos poderes estatais uma face que o
possa identificar e individualizar dentre os interesses dos grupos que o compdem. A
tendéncia politica da modernidade € a homogeneizacdo dos interesses, tornando-os
uniformes (ou até disformes), na medida em que visuadizam os cidaddos, e
conseguintemente as politicas a el es direcionadas, de modo generalizado.

Nesse contexto, ndo ha espaco para a diversidade ou até mesmo para a
singularidade do individuo enquanto portador de etnia, sexo, opcao religiosa, cultura,
idade, e posicdo social diferenciada, quicd ao reconhecimento de interesses de grupos
sociais diferenciados, portadores de identidades coletivas.

Esse processo de ‘ilocalizac8o’ dos poderes estatais € ainda mais reforcado pelo
sistema representativo democratico, onde se espera que apenas através do voto os
‘cidad@os’ cumpram seu papel de influenciar politicas e governos. Mas ao contrario do
gue se propde, a democracia tem distanciado os interesses diferenciados das esferas de
decisdo uma vez que o cunho representativo da democracia ndo consegue atingir seu
objetivo de levar para dentro dos espacos de poder a multiplicidade de visdes e
necessidades dos grupos que compdem a sociedade, sendo pelo contrario
incessantemente direcionada no sentido de um s6 interesse, 0 econdémico. Esse, por sua
vez, tende a unificar os pensamentos, a cultura, a moda, a culinaria, voltando tudo em
direcdo as novas tendéncias do mercado e em funcéo deste (CAPELLA, 1998).

Essa forga que sustenta e direciona o Estado tem natureza politica e condiciona
todo o agir estatal, uma vez que o direito ndo tem fundamento em si mesmo sendo o que

determinam os interesses politicos. Em outras palavras, o direito depende do interesse
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de quem governa para ser aplicado ou ndo. Até a propria Constituicéo estd a mercé do
grupo de governantes para que seja considerada valida e assm seguida como regra. No
caso classico de umaditadura, por exemplo, todo o direito é redirecionado para o fim de
garantir os interesses de quem governa. O proprio conteldo das normas depende da
interpretacéo oficial do Estado. A abrangéncia do direito tem dependido, portanto, da
correlagdo de forcas politicas, as quais atualmente tém sido designadas pelo poder
econdmico, quase em sua totalidade.

Analisando sob a ética da sociedade européia, Capella afirma que a cidadania
construida a partir da modernidade capitalista abriu méo do poder dos individuos em
direcionar as politicas estatais, uma vez que relegou ao Estado essa funcéo (por meio da
representatividade democratica) e este, por sua vez, homogeneizou e contemplou as
necessidades sociais de tal modo que ja ndo ha justificativa para as mobilizacGes sociais,
fazendo dos cidadéos “servos” da vontade estatal (que € direcionada pelo poder privado
do mercado).

Essa conjuntura somente teria sido possivel a partir da no¢éo de cidadéo imposta
pela “igualdade capitalista moderna” em que cada individuo se despe de suas
singularidades (de raca, sexo, religido, condicédo socia e outras) e se reveste dafigura de
sujeito de direitos determinada pelo Estado (portador de ‘direitos iguais’). Os cidaddos
haviam lutado para obter igualdade, no sentido de ndo serem oprimidos, mas foram

considerados téo iguais que se tornaram indistintos.

Por isso a ‘cidadania’ ndo é em s mesma, mais que um indicio
precario de liberdade. A cidadania universal e abstrata que sO
levemente democratiza a sociedade; que ndo penetra, por exemplo, na
familia nem no trabalho doméstico, onde a autoridade segue sendo
pré-liberal em que pese estar definida nas representativas leis, etc.,
sem gque os seres humanos de sexo feminino adguiram direitos
politicos até bem entrado o século XX... (CAPELLA, 1998, p 144)

Mas segundo Capella nem sempre os cidaddos estiveram inertes frente a seus
interesses. Na compreensdo mesma de cidadania esteve incluida, no inicio da
construcdo do Estado Moderno, a sua nogdo enquanto ‘fonte de poder’ aqui determinada
como a capacidade dos cidaddos em impor a0 Estado seus interesses. Cada um dos
direitos hoje resguardados enquanto fonte de cidadania foi ‘arrancado ao poder estatal’
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mediante disputas e enfrentamentos por partes dos ‘candidatos a cidaddos’ em seus
agrupamentos (1998, p.143).

Ocorre que a0 acancar 0 que estava sendo perseguido, as reivindicacOes
passaram a tutela do Estado e se tornaram como ‘direitos’ legitimos, o que acabou por
esvaziar 0s movimentos formados para sua reivindicagdo. Quando o Estado passa a
garantir o direito exigido pelo povo, o ‘poder’ da cidadania se retira “deixando, em todo
caso, sobre o terreno politico, algumas sentinelas institucionalizadas — associagoes,
partidos, sindicatos — supostamente capazes de reunir, se for necess&io, as
desmobilizadas forgas” (CAPELLA, 1998, p. 144).

Por isso afirma o autor que os cidaddos, haja vista terem alcancado seus intentos
perante 0 Estado Social, esvaziaram-se de sua forca politica, ficando a mercé das
determinacles estatais (e consegquentemente do mercado) que os encaram todos de

formaigualitaria e homogénea.

Os cidadéos se dobraram em servos ao ter dissolvido seu poder, ao
confiar sO a0 Estado a tutela de seus direitos, ao tolerar uma
democratizacdo falsa e insuficiente que ndo impede o poder politico
privado modelar a ‘vontade estatal’, que facilita o crescimento, supra-
estatal e extra-estatal, desse poder privado. (CAPELLA, 1998, p.147)

Entretanto, no Brasil essa no¢&o de cidadania discutida por Capella ndo se aplica
em sua integralidade a nossa realidade ante a incompletude do Estado Social e de suas
politicas. Para Oliveira (2002, p.14) o Estado Social, no Brasil, sofreu sua ruptura antes
mesmo de estar completamente estabel ecido.

Em nosso pais até mesmo a ordem classica entre direitos civis e sociais foi
alterada em alguns aspectos, tendo estes Ultimos se adiantado para servirem de
sustentacdo ao primeiro (OLIVEIRA, 2002, p. 12). Essas situacbes apresentam para
nossa realidade uma construcéo socio-politica sui generis, em que se tentam construir
direitos coletivos, difusos, sem gue se tenha conseguido afirmar o minimo dos direitos
sociais de base para a sociedade como um todo. Nenhum dos modelos repensados e

analisados nas realidades européias se aplica assm com perfei¢éo ao caso brasileiro, no
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que diz respeito a construcdo, efetivacéo e compreensdo de direitos e do proprio modelo
de Estado.

Portanto, a construcdo da cidadania brasileira ndo chegou a formar cidaddos
servos em sua totalidade (nem tampouco se aproximou), uma vez que o Estado, para
uma grande parcela da sociedade, ndo assumiu o papel de garantidor dos direitos sociais
a ponto dos cidaddos ndo possuirem mais motivos para sua mobilizacdo. Essa realidade
se tornou possivel em sociedades em que o Estado Social se estabeleceu em sua
plenitude, desestruturando a forca organizaciona da populacéo.

No Brasil, o cenario socio politico restou mesclado entre a homogeneizacdo da
categoria de cidaddo e sua necessidade paralela de mobilizacdo para conquista e
afirmacdo de direitos, sendo este segundo o resultado direto do primeiro. A ndo
plenitude de garantia de direitos, pela ruina do Estado Social, foi reforcada debaixo do
manto da homogeneizacdo de interesses, fazendo com que 0S grupos sociais
diferenciados se insurgissem em favor da afirmagdo de seus interesses. Enquanto que
Nos paises europeus o excesso de direito desconstruiu o poder dos cidaddos, tornando-os
servos da vontade do Estado, no Brasil a auséncia de direito permitiu as quebradeiras de
coco a construcdo de sua cidadania. Mais precisamente, a conjuntura do conflito foi
diretamente responsével pela organizagdo das quebradeiras de coco babagu a fim de
exigirem agarantia de seus direitos.

A proposicdo das Leis do Babagu Livre em todo o0 seu processo, que
compreende desde a mobilizacdo dos movimentos sociais até as agdes que possibilitam
o efetivo cumprimento das leis ja aprovadas, € uma prova da tentativa desses grupos
sociais em impor a0 Estado o reconhecimento de seus direitos, os quais apesar de
estarem previsto na Constituicdo Federal na forma de principios e até mesmo em seu
preAmbulo® ndo tém eficacia, ou sdo interpretados de acordo com Os interesses
privados.

A luta pela afirmagdo dos modos diferenciados de acesso e uso dos recursos
naturais, que moldam a identidade coletiva desses grupos, for¢a a ruptura com o perfil
tradicional de cidadéo, inclusive no que diz respeito a possibilidade de reconhecimento
de sujeitos coletivos de direitos em contraposicdo ao imposto modelo do sujeito

individual, prevalecente em todas as politicas publicas e destinatario do direito oficial.

% O preambulo da Constituicdo Federal brasileira de 1988 prevé como um dos principios do Estado
Brasileiro o reconhecimento de uma sociedade plural.
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Assim, na elaboracdo das Leis do Babagu, sdo os proprios individuos que se
envolvem para a construcdo de seus direitos, ultrapassando a figura do Estado
ordenador, disciplinador das relacOes e responsavel exclusivo por ‘dizer o direito’. E
nesse exercicio de construcéo de cidadania, onde 0s interesses se expressam por meio de
direitos, o reconhecimento e a existéncia social desses grupos € reforcada. No entanto, é
importante ressaltar que embora venham logrando direitos, as quebradeiras de coco
reivindicam uma atuag&o ativa do Estado, sobretudo na elaboracéo de Politicas Publicas
para as mulheres. O “empoderamento” das mulheres ndo pode vir destituido de uma
maior e efetiva participagdo do Estado, pois os problemas decorrentes e a sua resolugdo
Se encontram em uma escala muito maior.

As criticas formuladas a esse processo sinalizam para as diferencas sociais e
econdmicas existentes entre as quebradeiras de coco e os demais agentes envolvidos, no
sentido de afirmar que estes grupos sociais estariam impossibilitados de compreender
ou ‘dizer’ seus direitos e, portanto, exercer sua cidadania. Contudo, embora as mulheres
ndo tenham seus direitos plenamente garantidos pela ruptura do Estado Social, observa
se 0 grau de consciéncia e de autonomia discursiva dessas mulheres. 1sso €, embora
possam ndo ser consideradas cidadas pelo fato de que estéo destituidas de direitos
sociais, s cidadas na medida em que possuem plena consciéncia dos seus direitos e
por iSso mesmo possuem as condic¢des de discuti-los.

Assim, no caso das mulheres quebradeiras de coco babacu, a “fonte de poder”
organizativo e de mobilizagdo capaz de “arrancar” do Estado a garantia de interesses
formadores da condicdo de cidaddo (como conceitua Capella), continua latente, a
despeito de coexistirem com as demais condigdes apontadas pelo autor como
caracterizadoras da cidadania moderna, como a unificagdo do perfil de cidadéo e a
dominacao do poder privado.

Essa conjuntura talvez sgja responsavel pela afirmacdo de Oliveira, o qual
escreve deste loca e introduz uma critica acerca da concepcdo de cidadania atrelada
necessariamente a0 ‘ndo conflito’ ou na condicdo de ‘pacificadora’. Vista dessa
maneira, a cidadania induz a rejeicdo dos conflitos e conseqlientemente das diferencas
sociais. Portanto, o real desenvolvimento local, enquanto construcéo da cidadania, teria
0 desafio de “dar conta dessa complexidade e ndo voltar as costas para ela’
(OLIVEIRA, 2002, p.13).

O processo de construcdo de cidadania desenvolvido pelas mulheres

quebradeiras de coco, a partir do surgimento das leis do babagu livre, sdo assim uma
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tentativa social de impor ao Estado o reconhecimento dessas complexidades culturais, a
qual pode ser melhor compreendida pelalente da raz&o comunicativa.

43 AS LEIS DO BABACU LIVRE COMO EXPRESSAO DA °‘RAZAO
COMUNICATIVA> NA CONSTRUCAO DO ‘PLURALISMO JURIDICO
MULTICULTURAL”

A construcdo dos ‘novos direitos’ das comunidades de quebradeiras de coco
babacu € melhor compreendida quando nos referirmos a0 seu mote ambiental e
feminista. O teor dessas conquistas € estes dois temas, mas 0 seu involucro é o
reconhecimento das praticas sociais dessas comunidades enquanto grupos portadores de
identidade coletiva. Temos, portanto, neste contexto, trés questdes cruciais. étnica,
ambiental e de género.

O fato de serem todas mulheres e estarem se insurgindo contra os meios de
dominacéo que lhes sdo proprios, deu as quebradeiras de coco babagu o principio de sua
unidade. A forma como lidam e concebem 0 uso dos recursos naturais e as praticas
sociais de que se utilizam para desenvolver suas atividades, |hes deu identidade coletiva.
A reiteragdo dessas praticas e sua utilizagdo para fins de autoreconhecimento e
identificacdo por parte de terceiros, Ihes deu o carater de comunidade tradicional. A luta
pela efetivacdo de seus ideais forgou a abertura do Direito para insercéo de seus
interesses nos campos juridicos oficializados.

Portanto, para além do discurso ambiental e feminista, a aprovacdo das “Leis do
Babacu Livre” rompe o mundo juridico como uma conquista politica, afirmativa dos
“modos de criar, fazer e viver’® dessas comunidades tradicionais. Essa pluralidade de

realidades sociais e étnico-culturais sempre existiu, € uma criagdo social prépria da

% A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, outorgada em 1988, assim dispde: “Art. 216.
Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memoaria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais seincluem: | - as formas de expressdo; 11 - os modos
de criar, fazer e viver; Il - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas; IV - as obras, objetos,
documentos, edificacbes e demais espacos destinados as manifestagdes artistico-culturais, V - os
conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico, paleontoldgico,
ecoldgico e cientifico. (Omissis)”
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construgdo dos grupos e de seus meios de reproducdo, sendo apenas revelada pela
conjuntura do conflito. As estruturas oficiais do Estado, bem como a tradicdo juridica
estritamente voltada para o positivismo, o particularismo, e a unificacdo das relacoes
sociais, € que nunca foram capazes de absorver sua existéncia.

Neste sentido, a andlise de Habermas acerca da construcéo de direitos a partir da
relacdo e do didogo entre sujeitos, na pratica da razédo comunicativa (diferente da razéo
prética kantiana) € o que mais se aproxima da vivéncia desses grupos e de suas
experiéncias na elaboracdo e efetivacdo das leis do babacu livre.

O processo de elaboragéo dos instrumentos normativos, por meio da participagdo
direta dos interessados e em didlogo aberto com os representantes eleitos, foi defendido
por Habermas ndo enquanto um método de elaboracdo legidativa, mas como um
principio norteador da pratica juridica, umateoria que se propde a explicar o modo pelo
qual o direito, enquanto instrumento social, legitimamente se fundamenta. E a ‘lupa’
pela gual observamos essas realidades.

Quando questiona acerca do fundamento que legitima o direito nas teorias
jusnaturalistas e juspositivistas, Habermas esta de fato questionando ndo o “como” esse
direito foi elaborado, mas sim o0 “em que” e o “a partir de que” as normas sdo
originadas. Por isso sua teoria trata da razdo, a qual esta para aém da visdo
individualista pré-concebida acerca do ‘bem’, mas se constréi na interagdo entre os
sujeitos e 0s grupos sociais a medida que estes revelam seus interesses em conflito e
findam na composi¢éo, criacdo ou construcao de um interesse compartilhado.

As Leis do Babagu Livre, portanto, diferentemente da construcéo de outras
normas, denota novidade pelo fato de ter sido idealizada pelo préprio grupo social, sem
o tradicional processo de intermediacdo da representatividade legislativa. Mas para aém
deste fato, o proprio conteldo dessas normas tem um aspecto inovador, uma vez que
nao se configura enquanto uma simples reivindicagdo, mas num reinventar do direito,
uma reprojecdo das prioridades, que forca um novo entendimento em relacdo a
legisladores, administradores e juristas.

As discussfes travadas nas camaras de vereadores se deram especificamente no
intuito de tentar dar fundamento legitimo aos intentos das mulheres, baseando-se na
necessidade do cotidiano e na demonstragdo de préticas sociais diferenciadas de acesso
aos recursos naturais. No caso, ndo era o ‘direito embasando o direito’ mas sim as

préticas sociais e 0 entendimento daquele dado grupo que o fundamentava.
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Um dos questionamentos da razéo comunicativa aplicada ao direito € o de que
no direito positivo 0 que torna uma norma legitima é a sua adequacdo a0 processo
legidativo pelo qual ela é produzida. Portanto, o direito da legitimidade ao direito, ou
ainda, o exercicio dos meios representativos da democracia da legitimidade ao direito,
ao mesmo tempo em que foram legitimadas e idealizadas por ele.

Nessa linha de entendimento positivada, as pretensdes dos grupos sociais
diferenciados somente poderiam obter sucesso a medida que se coadunassem com o
direito anteriormente proposto a elas. Para as quebradeiras de coco babagu, a suscitacdo
do argumento da inconstitucionalidade sugeria exatamente essa adequagdo aos
principios e normas preexistentes a sua reivindicacdo. Bem mais ainda pelo fato de que
o direito de propriedade € um direito individua liberal classico, e sua defesa
incondicional denota o carater de “egoismo bem ordenado” dalégica kantiana.

A construcdo proposta pelos movimentos sociais que agregam as quebradeiras
de coco babacu foge a essa |6gica em dois aspectos. primeiro, no que diz respeito a
evidenciacdo de sujeitos coletivos ao invés de sujeitos individuais, e segundo, na
afirmacao de que a sociedade ndo € representada pel o agrupamento de varios individuos
com interesses iguais, mas pela correlacdo de varios grupos com interesses diferentes,
mas Conexos.

A propria mobilizacdo e organizacdo desses grupos, com O conseqlente
fortalecimento de sua identidade coletiva, j& demonstra uma representacéo dessa
sociedade multifacetada, multicultural, principaimente sobre o fato de que essa
identidade surgiu com base no conflito, no embate que fomentou a necessidade de
afirmacdo das préticas e interesses desses grupos em pretericdo as de outro, numa
demonstracdo de que os interesses sociais ndo S0 unos nem unicamente expressados
por todos os individuos indistintamente.

Uma vez demonstrada a existéncia de grupos sociais diferenciados e
multiculturais, a revelacdo de direitos ou formas de conceber o direito iguamente
diferenciadas ndo € inusitada. Assim, por mais que tentassem adequar suas préticas aos
instrumentos legais oficializados, os movimentos das quebradeiras ndo o conseguia, e
isso pela impossibilidade de adequar a primazia dos interesses dessas comunidades ao
gue comumente era resguardado pelos 6rgdos oficiais.

A proposic¢éo das leis do babagu livre, portanto, sdo consideradas como ‘novos

direitos’ na medida em que apresentavam um novo modo de apropriacdo e valoracéo
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dos recursos naturais, desfazendo as nogbes anteriormente validas, ou tdo somente
emprestando novo contetido a ‘velhos’ instrumentos e principios.

Com a afirmacdo desses novos direitos, as fontes do direito passam a ser
mUltiplas, emanadas de tantos quantos forem 0s grupos e interesses sociais em jogo, e
produzidas de modo dial ogado, na composi¢ao de interesses entre os agentes envolvidos
no debate, seja quanto a sua producéo, sgja no momento de sua aplicagdo. Portanto, tem
relevancia os argumentos utilizados pelas mulheres para a defesa da lei, pois revelam
suas concepcodes acerca do justo, da liberdade, da vida, da dignidade humana, do que
vem a ser bem principal e acessorio, dentre outros.

As mulheres emprestam significado a estas categorias juridicas na medida em
gue reivindicam para s sua aplicacdo, conforme a sua propria necessidade e realidade
socia. Em uma visdo mais positivada do direito, estas concepcdes sdo simplesmente
ignoradas ou repreendidas por ndo corresponderem ao conteldo previamente
emprestado a essas categorias pela interpretacdo cléssica do direito. Quem pode melhor
afirmar o que é dignidade humana do que a prépria comunidade que |he reclama? E que
valor pode ser dado as palmeiras sendo o0 que vem daqueles que dependem de sua
existéncia?

Assim os significados sdo construidos na medida em que vao sendo visitados por
esses sujeitos, o que Ihes confere inclusive certa elasticidade de contelido na medida em
gue vao sendo acionados em situacdes social e temporalmente diversas. Esse exercicio
faz do direito algo movel, ndo estético e ndo engessado, aplicavel a realidade que o
cerca e ao mesmo tempo o constroi, de modo a possibilitar seu alargamento e alcance as
mais diferentes situagdes. Esse processo aproxima o direito da realidade.

Em alguns casos, esse jogo de interesses pode resultar em um meio termo
consensuado entre 0s sujeitos, como € 0 caso das negociacdes conduzidas pelas
mulheres quebradeiras de coco babacu para a aprovacdo das leis em certos municipios.
Os sujeitos interagiram de modo a elaborar uma norma negociada, construida com base
no interesse de ambos os grupos, mas evidenciando o poder de insercdo das
reivindicagbes dos movimentos na proposta desses direitos.

Mas ndo sO a elaboracdo do direito deve revelar a participacdo social, como
também sua aplicacdo. O interesse dos atores afetados pelo direito Ihes da legitimidade
para interpretélo (HABERMAS,1997). Entdo a mobilizagdo e acdo dos movimentos

sociais que agregam as quebradeiras de coco babacu demonstram dupla funcéo quando
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ndo sO promovem a aprovacdo das leis, como também lhes exigem o cumprimento,
fazendo ‘fazer valer’ os direitos que ‘botaram no papel’.

Aqui também esta revelada a funcdo dialogada da raz&o comunicativa na
elaboragcdo do direito, uma vez que ainda em sua aplicagdo e construcéo de seu
contetido o direito pode ser aterado e definido. Nesses casos, o palco dos embates sdo
as ruas, as portas de fazenda, dentro dos 6rgéos publicos e promotorias, e seus agentes
véo desde donos de fazenda e catadores™ de coco, até juizes, promotores e secretarios
de estado.

Em cada uma das situactes em que a lei é aplicada, o conteido dado ao direito
pelas mulheres é reafirmado. Esse processo forca uma mudancga de entendimento dos
operadores do direito, dos administradores, dos particulares e de todos os sujeitos
envolvidos em sua concepcao. Os conflitos entdo contribuem para estabelecer a razéo
comunicativa nas esferas privada e publica, tanto em relacéo ao legidativo, quanto ao
executivo e ap judiciério.

A contribuicgo social na elaboragdo do direito Ihe confere, assim, eficicia e
legitimidade. Eficacia pelo fato de ser diretamente interpretada por aqueles que
usufruiram de sua aplicabilidade, ndo podendo, portanto, apresentar grandes distorcoes
ou distanciamento da realidade que sujeitam. E legitimidade porque emergiram da
vontade popular, apresentando um fundamento construido em interesses palpaveis e
reais, apartir do didlogo entre os sujeitos.

O ideal é que a construcéo e interpretacdo do direito, a partir da participacéo de
seus interessados, fortalecam e sgam fortalecidas pelo reconhecimento do
multiculturalismo, criando um novo modelo de pluralismo juridico onde o direito abarca
as mudancas sociais no seu ambito, reconhecendo as diversidades e as incluindo nas
previsdes legais e nas decisdes judiciais. Assim, principios como o direito a vida, a
dignidade humana, a propriedade, posse, igualdade de género, e até a preservacdo do

meio ambiente, podem revelar contelidos diversos, dependendo do sentido todo préprio

% As mulheres designaram por catadores de coco’ aqueles que ‘juntam’ o coco para venderem, seja para
as proprias quebradeiras de coco, sgja para empresas e siderrgicas, a fim de ser queimado inteiro nos
fornos. A prética da ‘cata’ do coco vem trazendo prejuizo as mulheres, pois acentua a escassez do coco,
dificultando o acesso. Algumas vezes os catadores agem a mando dos préprios donos de fazenda, agindo
como atravessadores na atividade extrativa. Em outras vezes, agem por conta propria, a fim de apurar
ganhos com a venda do coco para empresas. Em algumas leis municipais, as mulheres fizeram incluir a
proibicdo da venda do coco inteiro “como medida de garantia do aproveitamento racional do coco
babacu”. Nos municipios onde ndo ha essa proibi¢cdo expressa, as mulheres consideram a prética como
‘predatéria’ mais uma vez dando conte(ido pratico e préprio a uma categoria definida pelo direito
cléssico.
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que lhes é conferido pelos grupos que Ihes acionam. No caso das mulheres, ndo lhes
aproveita as interpretacdes que Ihes sdo dadas pelos homens, ou pel os proprietérios.

Tal processo, porém, esta longe de ser pacifico ou de ja ter-se plenamente
consumado. O que se percebe é que o0 pensamento juridico brasileiro, através de seus
operadores do direito tem dificuldade de superar essas idéias que representam
verdadeiros dogmas juridicos. O maior desafio para estes grupos portadores de
identidade coletiva se torna entdo a efetivagdo de seus direitos e o reconhecimento da
diversidade a ponto de promover a construcdo de uma justica distributiva. Essa
realidade, ainda que timida, ja pode ser minimamente reconhecida através da
elaboracdo, aprovacdo e efetivacdo das Leis do Babagu Livre, como meio de

reconhecimento dos interesses das mulheres quebradeiras de coco babacu.
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5 CONSIDERACOESFINAIS

O reconhecimento de direitos multiculturais é certamente um avango para a
afirmacdo de grupos portadores de identidade coletiva. E este avango é fruto das
mudancas na conjuntura sociopolitica mundial, nas concepgdes acerca do direito e da
propria no¢do de individuo e de sujeito. O cen&io destas mudangas é o mundo
globalizado, multiracial, onde as nagbes se unem em prol da defesa dos direitos
humanos e da preservacdo do meio ambiente, tentando preservar os interesses dos
grupos minoritarios, hipossuficientes, como sinal de humanidade e do tdo sonhado
‘desenvolvimento’. Porém, a construcdo e percepcdo destes direitos, tal qual vemos
hoje, passou por uma longa jornada.

Mirando-se nos ideais da nova classe burguesa, no nascer do Estado Social
liberal, a igualdade formal idealizada pelo Estado e efetivada pelo direito, a fim de
tornar “todos iguais perante a lei”, contribuiu para a construgcdo de uma nova era
composta de ‘cidadaos’ cujos interesses eram devidamente resguardados pelo governo
do qual poderiam fazer parte, por meio da democracia.

Mas esta igualdade tinha seu preco. O anseio de organizar a nova sociedade que
seria destinataria dos direitos sociais aparou as arestas da diferenca e da diversidade e
tornou ‘todos iguais’, sob a nomenclatura do individuo cidaddo. A |6gica por tras da
formacdo deste cenério era a de mercado e o direito foi pensado para possibilitar seu
desenvolvimento, determinando o perfil dos ‘capazes’, o sujeito de direito que estaria
habilitado para participar dos atos de comeércio, donde se excluiu indios, enfermos,
jovens, criancas e mulheres.

O desfavorecimento destes grupos alijados do projeto de cidadania foi agravado
pelo fechamento do Direito. Buscando se constituir enquanto ciéncia, portadora de
método, objeto e conceitos, o Direito abandonou o naturalismo e encontrou o
positivismo, agarrando-se ao legalismo e ao estrito cumprimento da norma,
estigmatizada na figura de um ordenamento juridico perfeito, sem brechas ou fahas,
capaz de prever e contemplar toda a realidade socia e regulamenté-la, sem excegédo. O

Direito prometia assim, aos cidadaos-sujeitos seus destinatérios, a ‘seguranca juridica’



97

de que nada escaparia a apreciacdo do Estado, sendo ele a Unica instancia legitimada
para ‘dizer o direito’, elaborando-o, dando-lhe contetido, aplicando-o as relagdes sociais
€ punindo a sua ndo observancia.

O idea da democracia, onde todos os cidadéos estariam representados por
alguns e, portanto, o direito elaborado por estes seria o reflexo do interesse de todos (ou
pelo menos damaioria) é que respalda este sistema (HABERMAS, 1997). Mas a prética
tem demonstrado que os interesses dos representantes nem sempre coincidem com os do
povo, sendo geralmente orientados pelo mercado (CAPELLA, 1998).

Essa estrutura socio-juris-politica, ndo tardou a apresentar ranhuras em sua bem
polidaface. A parte social expliada do projeto de cidadania, apds tentar infrutiferamente
adequar seu modo de vida ao ordenamento juridico hermético, passou a evidenciar suas
formas diferenciadas, em clara oposi¢éo ao que estabelecia o direito (ou ao que diziam
0s seus operadores que ele estabelecia). De fato, o direito recebe seu contelido e sua
aplicacdo através das méos de seus operadores, uma vez que é o Estado a instancia
oficial de sua producéo e interpretacdo. Neste sentido, por mais que o direito pudesse
prever, a partir de seus principios, a defesa da vida, da dignidade humana, e até de um
patrimonio minimo, o verdadeiro sentido (ou contetido) dessas hormas era relegada aos
interesses de seus aplicadores.

No Brasil, aatual Constituicdo Federal previu em seu predmbulo a existéncia de
uma sociedade plural, almegjando sua defesa, mas em ato contrario, as normas sempre
foram aplicadas e interpretadas com nitida orientacéo civilista, homogeneizadora dos
interesses privados (FACHIN, 2001). Os precursores do que viria a ser a sociologia
juridicainiciaram o debate acerca do distanciamento entre o direito e a reaidade social,
passando a questionar a tdo difundida infalibilidade e abrangéncia do ordenamento.
Santos (1988, p. 129) estudando as favelas do Rio de Janeiro, chegou a concluséo de
gue ali se criavam e se mantinham normas proprias, diferentes do “direito do asfalto”,
que ndo conseguia ser aplicado aguela realidade, hgja vista o distanciamento entre
ambos, ocasionado inclusive pela auséncia do Estado (e de suas politicas e coercao)
nagueles lugares.

Pela observacdo dos grupos minoritarios e a forma pela qual mantinham e
organizavam suas relagOes sociais, os adeptos do Direito Alternativo formularam a
no¢do do pluralismo juridico enquanto a criacdo de multiplos ordenamentos, emanados
destas relagdes sociais e, portanto, diferenciados do ordenamento oficial. A nogcdo do

‘direito’ foi relativizada para permitir a compreensdo das relacdes juridicas travadas
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para além da ingeréncia do Estado. As ‘fontes’ do Direito se tornaram muitiplas, no
intuito de reconhecer como legitimos construtores do direito os atores sociais que
passavam acriar e interpretar normas para organizar suas relacdes sociais.

Mas a estes grupos minoritérios ndo interessa ficar a parte do Estado. Eles
almejam ter reconhecidas e guarnecidas suas préticas sociais diferenciadas dentro do
ordenamento oficializado, como parte integrante da sociedade plural que compde, e
sujeitos legitimados de direito. As disputas incessantes por esse reconhecimento
forcaram, assim, a afirmag&o de suas identidades e interesses.

Do lado estatal a redidade também mudou. A intervencéo do Estado foi aos
poucos perdendo espaco e a diversidade cultural ganhou notoriedade na sociedade
globalizada e pos-moderna (CASTRO-GOMEZ, 2005). A percepcdo do
multiculturalismo, inevitavelmente seguida da aceitacdo da diversidade, abriu espaco no
direito para a insercdo dos interesses de etnias, comunidades tradicionais, portadores de
identidade coletiva, portadores de deficiéncia, mulheres e diversos outros grupos
minoritérios, dantes alijados do projeto de cidadania.

Essas mudancas levaram os fildsofos e socidlogos do direito a redirecionarem a
noc¢do de pluralismo juridico para dentro do discurso e dos lugares oficiais, inserindo ai 0
debate sobre 0 reconhecimento da diversdade. As formas e teorias que buscaram
inversdo sdo iguamente diversificadas— (CITTADINO,2004) convencionou reuni-las sobre
a nomenclatura de ‘comunitarios’ — mas todas previam a insercdo da multiplicidade de
interesses, sga ha congtrucdo, interpretacdo ou aplicacdo do direito, como na teoria da
Constituicdo Aberta de Peter Haberle (1997), em gue os contetidos dos principios e normas
congtitucionais so dados através de processos de participacdo popular.

Dentre todas as teorias que buscam o reconhecimento da pluralidade de interesses
na construcdo do Direito, a ‘razéo comunicativa’® de Habermas (1997, p. 179) denota um
diferencial: ela ndo s estabelece métodos e formas de interpretacdo juridica, como propde
0 estabelecimento de um ideal multicultura como fio condutor da construgéo das relagdes
sociais, inclusive juridica. E o pressuposto de onde parte o agir e o pensar, a partir da
interredlacdo entre os individuos, que constroem e atribuem conceitos a tudo que Ihe é
aplicavel, conforme se disputam os interesses ente os atores envolvidos.

Entender o pluralismo juridico a partir dessa perspectiva multicultural é atribuir ao
direito uma nogdo aberta, a qua é constantemente preenchida conforme as disputas de

interesses dos grupos que 0 acessam e exigem sua aplicacdo as suas realidades e conflitos.
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O direito assm concebido se torna, entdo, mais proximo da redidade socid e,
consequientemente, mais efetivo.

Com base nesta discussao — acerca do reconhecimento de interesses periféricos e
sua inser¢do no discurso juridico oficia — pode-se compreender melhor o surgimento
dos movimentos sociais e 0 processo de afirmagdo de identidades coletivas de grupos
tradicionais e de juridicizagéo de suas praticas sociais no Brasil. Estes surgem como
resposta a pratica excludente do Estado quanto aos seus modos diferenciados de vida.
Enquanto o direito privilegia a manutencéo da propriedade privada e o reconhecimento
dos interesses do individuo enquanto Unico sujeito de direito, estes grupos desenvolvem
sistemas diferenciados de apropriacdo coletiva da terra e dos recursos naturais,
revelando uma forma singular de organizagéo social e apossamento dos bens, dentre
outros aspectos que os diferenciam da nogdo juridica oficialmente estabelecida.

Na regido norte e nordeste, as comunidades tradicionais de quebradeiras de coco
babacu passaram a se organizar em movimentos sociais a partir da década de 80,
acompanhando a efervescéncia nacional de grupos e etnias em busca da construcéo e
afirmacdo de suas identidades coletivas, tais como castanheiras, ribeirinhos,
quilombolas, faxinais e outros. Essa mobilizacéo e afirmacdo de suas identidades foram
seguidas pela reivindicagdo do reconhecimento juridico de suas préticas sociais.

O movimento das quebradeiras de coco babagu surgiu em meio ao processo de
afirmacdo das necessidades do grupo, tanto em relacdo a sua condicdo enquanto
mulheres quanto em relacdo as suas préticas diferenciadas de apropriacdo e uso dos
recursos naturais. No contexto social em que estavam inseridas, essas mulheres
encontraram barreiras ao reconhecimento de sua independéncia social, econdmica e
juridica

Em todo o mundo, mulheres se organizaram em movimentos feministas
buscando a defesa de seus interesses dentro de sociedades eminentemente patriarcais.
Apds alguns anos, estes grupos se associaram a outras bandeiras de reivindicacao,
formando novos movimentos, cada vez mais especiaissimos em suas discussdes. Em
meio a0 debate acerca da manutencéo de seus modos de vida e defesa de sua prole,
alguns ramos do movimento feminista incluiram em suas pautas a defesa do meio
ambiente, formando o que hoje se denomina de “ecofeminismo”.

Algumas tendéncias desse movimento ecofeminista associam a subordinagéo da
mulher e da natureza como decorrentes do mesmo espirito dominante patriarcal e

capitalista e se diferenciam no tom dos seus discursos variando entre temas meramente
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preservacionistas até politico-sociais. Dos discursos mais relevantes a esta andlise
ressaltam-se aqueles que buscam desconstruir 0s conceitos e categorias que contribuem
para a “eternizacdo do arbitrario” (BOURDIEU, 1999), tanto em relacdo a mulher,
guanto em relagcéo ao meio ambiente.

O extrativismo do coco babagu é atividade complementar & economia familiar
gque, em sua maior parte, € constituida pela agricultura. Por seu carédter de
subsidiariedade, entdo, foi relegado a mulheres e criangas. Uma vez que ndo representa,
teoricamente, uma grande parcela ha economia dos Municipios, € também posto em
segundo plano pelas politicas publicas e preterido em relaco a agricultura, pecuéria,
comeércio e industria. Assim, a derrubada das palmeiras € freqliente em locais em que se
deseja estabel ecer rocgas, pastos e monoculturas, ou ainda, sua utilizagéo é feita de modo
predatorio, afim de abastecer os fornos das industrias de ferro gusa e similares.

Portanto, no contexto familiar h& inferiorizacdo da mulher, com divisdes claras
de tarefas no lar e subordinagdo entre o casal. Na sociedade em que estéo inseridas mais
diretamente — no ambito de seus povoados e municipios — a mulher e,
consequientemente, suas atividades tipicas também sdo subjugadas as tarefas e interesses
masculinos. No Brasil, de um modo geral, a sociedade ainda € fortemente marcada pelo
pratiarcalismo, especiamente nos estados do Norte e Nordeste onde se localizam as
comunidades de quebradeiras de coco babagu, realidade que é refor¢ada nos povoados,
onde as familias sGo mai's tradicionalmente organizadas em torno do patriarca.

O surgimento do movimento das quebradeiras de coco babagu rompe, assim,
com a organizagdo socia dentro e fora das familias, permitindo a evidenciagdo da
mulher e alterando a divisdo de tarefas e o papel desempenhado por elas em todos os
espacos, do publico ao privado. E nesse papel, de mulher, que as quebradeiras de coco
babacu iniciam sua organizac&o, buscando um espaco préprio e diferenciado dentro dos
sindicatos (tradicionalmente integrado por homens) para discutir os conflitos
relacionados as suas préticas sociais. JA a congruéncia dessas préticas singulares de
apropriagdo e uso dos recursos naturais, ‘herdadas’ de méae para filha, Ihes constituiu
enguanto comunidade tradicional, portadoras de uma identidade col etiva.

N&o tardou para que estes grupos, agora organizados em movimentos,
percebessem a incompatibilidade entre seus modos de vida e o ordenamento juridico e
passassem a buscar a afirmacéo de seus interesses dentro dos lugares oficializados de
poder, através da juridicizacdo de suas préticas sociais. A forma encontrada pelo

movimento para esta juridicizacéo foi a proposicéo das Leis do Babagu Livre, as quais
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reconheceram 0 apossamento coletivo das palmeiras de babagu por parte dessas
comunidades, e o permitiram mesmo em areas privadas, fazendo predominar o direito a
vida e a dignidade humana invocados por elas como fundamento para seus i nteresses.

As Leis do Babagu Livre fizeram inserir no ordenamento juridico a previsdo das
préticas sociais dessas comunidades, indo de encontro a nogdo privatista tradicional e
forcando uma inversdo de valores dentro do direito e o reconhecimento de novos
contetidos a principios como da dignidade humana, do direito a vida e ab meio ambiente
equilibrado.

Esse processo — ndo sd de elaboracdo como de aprovagdo e aplicacdo das Leis
do Babacu Livre — foi gradativamente sendo forjado nos campos em que se
desenvolviam os conflitos: migrou das fazendas e cercas para os sindicatos e
movimentos, e destes para as assembléias e camaras de vereadores, retornando para as
fazendas e ruas, a fim de ser efetivado. Em nenhum destes lugares o processo de
reconhecimento dos direitos das mulheres quebradeiras de coco babacu foi pacifico,
despendendo muitos debates para sua consecucdo. Assim, participaram do processo de
construcdo desses direitos desde fazendeiros, mulheres, trabalhadores rurais, catadores
de coco, até prefeitos, vereadores, deputados, juristas, promotores e tantos quantos se
localizam nos locais de embate, todos se apoderando de seus discursos e interesses 0s
quais, de forma negociada ou imposta, resultaram na afirmacéo das préticas dessas
comunidades e de seu reconhecimento e aceitacdo gradativa nos campos oficiais.

Essa construcdo negociada dos direitos das quebradeiras de coco possibilitou
ndo sO a criagdo de leis, mas a mudanga de entendimento na esfera publica e privada
sobre a realidade destes grupos, forcando o reconhecimento da existéncia de uma
sociedade multicultural e plural. De igua modo, o Babagu Livre revela um processo
dindmico de construcdo da cidadania por parte destes grupos, tornando notorios os seus
interesses e constituindo-os enquanto sujeitos de direito, destinatérios de politicas
publicas e participantes do discurso oficial do poder (ainda que de modo bem
incipiente), a despeito das criticas sobre uma suposta falta de capacidade que estes
grupos teriam de dizer seus direitos.

E iguadmente intrigante a andlise da perspectiva futura dessas conquistas.
Questiona-se se 0 reconhecimento por parte do Estado ira anular a identidade destes
grupos — como observou Capella (1998) em relacdo a sociedade européia e sua

formacdo de cidaddos servos, inertes perante o Estado e o mercado que Ihes conferem
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tudo 0 que necessitam — ou se esse reconhecimento contribuird para o0 seu
fortalecimento gradual, na composi¢do de uma sociedade plurima.

O fato é gue na sua esséncia 0 exercicio da razdo comunicativa sempre
necessitara de agentes atuantes, capazes de atribuir significado as agdes politicas e
juridicas que os influenciam diretamente. Uma vez que o processo de construcdo dos
direitos aqui analisados denota o exercicio dessa raz&o comunicativa idealizada por
Habermas — mantidas as devidas proporcdes para a sua aplicagdo em nossa sociedade
ainda ndo efetivamente constituida de direitos sociais — a perspectiva é a de que esse
processo ndo se finde, mas permaneca se atualizando a cada novo desafio e conflito
apresentado no ambito das relagcdes sociais destes grupos. Mais do que a juridicizacdo
de suas praticas sociais, 0 processo organizativo e mobilizatorio para a elaboracéo,
proposi¢cdo e apresentacdo dessas leis a partir do conhecimento profundo da realidade
vivenciada, representam um dado novo gque contrasta com as politicas assistencialistas
as guais estes grupos estéo referidos.

A prépria din@mica que tem sido revelada neste longo caminho de construcéo
dos direitos das comunidades de quebradeiras de coco babacu tem demonstrado esse
processo de constante insercdo de interesses e significados no discurso e nas pautas do
movimento a medida que suas relagdes sociais vao se alterando e se renovando. As suas
proprias praticas tradicionais sdo constantemente revisitadas e reconstruidas, na
percepcao dindmica do que vem a ser o ‘tradicional’ para estes grupos.

Portanto questionamos. qual o conceito de Direito e sua funcdo, sendo uma
expressdo da vontade da sociedade? E se essa sociedade € invariavelmente plarima e
multicultural, como conceber uma s nogdo do que é relevante e devido? Os positivistas
e catedréticos acham que ndo é possivel emprestar outro conteldo a institutos ja
definidos. Mas gquem |hes emprestou esse contelido? Quem disse que era esse 0 seu

significado? E quem mais pode dizer?
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ANEXO A — LEI MUNICIPAL N° 005/97 DE LAGO DO JUNCO, ESTADO DO
MARANHAO (primeiraLe Municipal do Babagu Livre aprovada)

ESTADO DO MARANHAO
PREFEITURA MUNICIPAL DE LAGO DO JUNCO
LEI N° 005/97

Autoriza o Chefe do Poder Executivo
Municipal a tornar a atividade extrativista do
Babagu uma atividade livre no Municipio e d&
outras providéncias.

O Prefeito Municipal de Lago do Junco, Estado do Maranhdo, faz saber que a
Céamara Municipal aprovou e eu sanciono a seguinte lei:

Art. 1° - Fica autorizado o Chefe do Poder Executivo Municipal atornar a atividade
extrativista do Babagu uma atividade livre no Municipio de Lago do Junco, mesmo na
areade fazendeiro.

JUSTIFICATIVA:

E visivel que a atividade extrativista do babagu é a principal fonte de emprego e
renda do nosso municipio, contribuindo para a diminuicdo dos problemas sbcio
administrativo do municipio, haja vista ser a Prefeitura Municipa a unica geradora de
emprego.

Justifica-se arazdo e interesse social e econdmico do projeto.

E justo, pois, que a Camara Municipa torne a atividade livre, onde a classe
beneficiadora tenha livre acesso a propriedade garantindo o seus sustento e de sua
familia.

Art. 2° EstaLei entrardem vigor na data de sua publicacéo.

Art. 3° Revogam-se as disposi¢des em contrario.

GABINETE DO PREFEITO MUNICIPAL DE LAGO DO JUNCO, ESTADO DO
MARANHAO, EM 22 DE AGOSTO DE 1997.

HAROLDO EUVALDO BRITO LEDA
Prefeito Municipal
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ANEXO B — LEI MUNICIPAL N° 0012005 DE CIDELANDIA, ESTADO DO
MARANHAO (ultimaLe Municipal do Babagu Livre aprovada)

ESTADO DO MARANHAO
PREFEITURA MUNICIPAL DE CIDELANDIA

LEI N° 01/2005

Dispbe sobre a proibicdo da derrubada de
pameras de babacu, no Municipio de
Cidelandia, Estado do Maranhdo, e da outras
providéncias.

Art. 1° As palmeiras de coco babacu existentes no Municipio de Cidelandia, Estado
do Maranh&o, sdo de livre acesso e uso comum das quebradeiras de coco babagu e suas
familias que as exploram em regime de economia familiar e comunitaria.

Art. 2° No Municipio de Cidelandia é terminantemente proibia a redizacdo de
qualquer ato que venha causar danos diretos ou indiretos as palmeiras de coco babacu,
como derrubada, corte do cacho, queimada, uso de agrotédxicos, cultivo de plantagdes
gue tragam algum prejuizo ao seu desenvolvimento, entre outras acoes.

81° Serdo permitidos os trabalhos de raleamento, desde que obedegam uma
densidade de no minimo 80 (oitenta) palmeiras por hectares, distribuidas de forma a
evitar a concentracéo de palmeiras na area.

§2° Para efeito do disposto no paragrafo anterior, deverdo ser consideradas ndo so as
palmeiras adultas, mas também devera ser mantido um igual nimero de palmeiras
jovens (capoteiros ou pindovas), para futura substituicdo da vegetacdo, com vistas a
manutencdo de um sistema de protecéo baseado no desenvolvimento sustentavel e
conservagao de recursos naturais.

83° Os trabalhos de raleamento deverdo ser comunicados com antecedéncia minima
de 15 (quinze) dias, desde que tenham prévia autorizacdo do IBAMA, deverdo ser
acompanhados pelo Conselho Municipal do Meio Ambiente, ou na falta deste conselho,
pelas entidades representativas da classe dos trabalhadores e trabalhadoras rurais do
municipio e representantes dos proprietérios daterra e do poder publico.

Art 3° Asinfracfes pelo ndo cumprimento desta lei sujeitar@o o infrator as seguintes
sancoes:
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| — Multa, que devera ser arbitrada pela Secretaria de Meio Ambiente do Municipio e
determinada de acordo com os danos causados as pameiras e a area afetada, ndo
podendo ser inferior atrés salarios minimos, independentemente dos ressarcimentos dos
danos causados no meio ambiente e das sangdes penais aplicaveis ao caso €;

Il — Multa dobrada, caso o infrator seja reincidente.

Art 4° A fiscalizagdo do disposto nesta Lel cabera a Secretaria do Meio Ambiente do
Municipio sob o acompanhamento do Conselho Municipal do Meio Ambiente ou das
entidades de que trata 0 83° do art. 2° destalLel.

Art. 5° EstaLei entrard em vigor na data de sua publicacdo, revogadas as disposi¢des
em contrério.

GABINETE DO PREFEITO MUNICIPAL DE CIDELANDIA, ESTADO DO
MARANHAO.
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